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ايڊيٽوريل 


اسين هڪ عرصي کانپوءِ. وري ٻيهر نين جوش و جذبي سان نيوز اينڊ اوپينين 
شايم ڪري رهيا آهيون. انهيءَ وٿيءَ دوران سنڌ ۾. خود اسان سڀتي جي 
زندگين ۾ ڪيتريون تبديليون آيون هونديون, جن مان ڪيتريون ت اسان جي 
وس کان ٻاهر هيون ۽ پر ڪيتريون اسان جي هٿ هيٺ ۽ اسان جي شعوري 
ڪوشش جو نتيجو آهن. 
انهيءَ پس منظر هيٺ مان واضحم ڪرڻ چاهيان تہ نيوز اينڊ اوپينين جو تازو 
شمارو اسان جي شعوري ڪوشش جو نتيجو آهي. انهيءَ سعيي جي پويان ٻيا بہ 
محرڪ آهن پر هڪ سيب نيوز اينڊ اوپيٽين جي پڙهندڙ طرفان خطن ۽ فونن 
ذريعي مئگزين کي ٻيهر جاري ڪرڻ لاءِ زور ڀرڻ ۽ گڏوگڏ اهو احساس ڏيارڻ 
تہ سنڌيءَ ۾ سنجيده موضوعن بابت ڪوبہ رسالو شايع ڪون ٿو ٿئي. انهن ٻنهي 
ڳالهين کي ذهن ۾ رکندي, اسين پنهنجن ساڳن رهنما اصولن ۽ ترجيحات تت 
هڪ ڀيرو ٻيهر ميدان ۾ لٿا آهيون. پر هن ڀيري اسان اقتصادي پهلو ب ضرور مد 
نظر رکيو آهي تہ جيئن وري مٿگزين بند نہ ٿئي. 
اسان کي معلومہ آهي تہ مئگزين جي ڪاميابيءَ جو دارومدار سندس گئٽ اپ 
وغيره, مواد جي چونڊ ۽ سڀ کان اهم باشمور پاڙهن طرفان پذيرائي تي آهي. 
اسان جي خواهش 2 تہ نيوز اينڊ اوٻينين جو پڙهندڙ هڪ اهڙو پاڙهو هجي. 
جيڪو رڳو سنڌ جي مخروضي حالٹن کان اواقت هَجي. . پر ساڳي وقت هو اهي 
ملڪي ۽ دنيا سطم جا معاملا, سڀ پيچيده معاملا بہ سمجهي سگهي ت, جيئن 
گلو بلاگيزيشن, عورتن ۽ اقليتن خلاف ڪارا تانون ڪيئن سنڌ جي حالتن تي اثر 
ٿين ٿا. 
ٿورن لفظن ۾ اسين نيوز اينڊ اوپينين جو مطالعو ڪندڙن فردن کي هڪ اهڙي 
روپ م ڏسڻ چاهيون, جيڪي حالتن تي اثرانداز ٿيندي نيون راهون جوڙين. ٻين 
لفظن ۾ هو اد شاعر ۽ ڪزرانتيڪار, اليگزينڊر باون جي هن خيال جو 
عملي اظهار هجن آهي چريائي 000 
تاريڂ نہ ٺهندي آهي۔ سن اسان ن کي پنهنجي پڙهندڙ کان اهڙي تي أُميد آهي۔ 
ساٿ سلامت, سنڌ سلامت 


روزين جوڻيجو 
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ڇا هن شماري ۾ شامل لکڻين ۾ر پيش ٿيل 
تصورن ۽ اٿاريل سوالن بابت توهان بحث 
ڪرڻ چاهيو تا؟ اسان توهان کي پنهنجا ويجار 
ونڊڻ جي دعوت ڏيو ٿا. ايندڙ شماري ۾ر اسان 





يا وا تال زامن ناه 
کان سئو لڳو پر اميد آهي ت اڃا ب وڌيڪ بهٽر ٿيندو. باقي هڪ ڳالھ 
سمجهھ ۾ نہ آئي تہ ان جو نالو انگريزي ڇو آهي؟ 
سوڀي گيانپنداڻيءَ جو انٽرويو پڙهي محسوس ٿيو تہ کانئس ڪي بہ تنقيدي سوال 
نت پڇيا ويا آهن, خاص طور اهو سوال تہ ”آل انڊيا ڪميونسٽ پارٽيءَ, ٻً - قومي 
نظربي جي بنياد تي ورهاڱي لاءِ ڇو تحريڪ هلائي؟” يا هي سوال تہ ”سوڀو, 
جڏهن اُن سڄي صورتحال جو اکين ڏٺو شاهد هو ت پوءِ ان تي ڪتاب ڇو نہ 
لکياٿين؟” سندس ويچارن ۾ بہ تضاد آهن, مثال طور هو ڪميونسٽ هوندي ب پاڻ 
کي صوني ٿو سڏائي. هن زندگيءَ ۾ عام نوعيت جون ڪجه ڪهاڻيون لکيون, 
جن مان ڪي تہ ورتل (4800]60) هيون. ان ننڊڙي ڪم تي کيس مشرف دور ۾ 
انمام (پنجن لکن جو چيڪ) ڏنو ويو, جيڪو هن خوشيءَ سان قبول ڪيو. ڇا ان 
انمام جا حقدار اهي ڪون هئا, جن سنڌي زبان ۾ ساراهہ جو ڳو تخليقي پورهيو 
ڪيو آهي؟ ڇا هڪ ترتي پسند اڳواڻ کي هڪ آمر کان ايوارڊ وٺڻ جڳائي؟ 
غلام علي الانا جو انٽرويو اڃا ڪونہ پڙهيو اٿہ پر سندس خط پڙهي حيرت ٿي. 
هو لسانيات جو ماهر آهي پر سندس پئمانا اڌ صدي پراڻا ۽ مدي خارج آهن. 
پوسٽ اسٽر ڪچرلزم نون پيمانن کي متعارف ڪرايو آهي. جن کي سمجهڻ ۽ 
پنهنجائڻ نبي بخش بلوج ۽ غلام علي الانا جهڙن روايت پسند عالن جي وس 
جي ڳالھ ڪانهي. 
منهنجي صلاح آهي تہ رسالي ۾ شخصيت پرستيءَ کي هٿي ڏيڻ کان پاسو ڪيو 
وڃي تہ جيئن تنقيدي شعور وڌي ويجهي سگهي. 


مھ 


ممٽاز مهر 
ڪراچين 
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مر صاحب, رساي جو انگريري تالو انڪري آهي جو شروع ‏ اُهو ٻن ٻولين بعثي انگريري ۾ 
سنديءَ م تڪرندو هو. اتٽرويوتن ۾ غلطين جي نشاندهي ڪرڻ لا ۽ مهرباني. رسالي تي ڪنهن 
ب شخصيت حي حاب ڪانهي, هي اق ڌريو ميكرين آهي. (اداري) 


نيوز اينڊ اوپينين ۾٬‏ منهنجي ڇپيل مضمون جي باري ۾ رياضت ٻرڙي پاران ڏنل 
راءِ جي آجيان ڪندي آءٌ ڪجھ وضاحتون ڪرڻ شضروري ٿو سمجهان. پر ان 
کان اڳ آءِ سندس ٿورا مڇڻ ٿو چاهيان جو هن ان راز تان پردو کٽيو آهي تہ 
'جيڪو سج چوي' ڪتاب جو ليکڪ 'لطيف ۽ سڄڻ' (فرضي نالا) اصل ۾ محبت 
ٻرڙو آهي. مٿين وضاحت ٿيڻ کان پوءِ ايندڙ دؤر جي مورخن کي اها ڳاله 
سمجهڻ ۾ سولائي ٿيندي تت ڪنهن ڪيئن ن مختلف وقتن تي قلابازيون پئي 
کاڌيون آهن. 
'جيڪو سچخ چوي' ۽ ان جهڙا ٻيا ڪتاب, مضمون لکندي مون کان رهجي ويا هئا, 
جن مان ٻن جا نالا. منهنجي شايع ٿيل وضاحتي خط ۾ پڻ شامل آهن. رهجي وڃڻ 
جو سبب اهو هو تہ اهڙن ڪتابن ۾ گهڻن ڪردارن جو ذڪر هو: انهن جو سيد 
جي شخصيت سان سڌو واسطو ڪون هو. باقي ڄاڻي واڻي ذڪر (ڪتاب جو) نہ 
ڪرڻ واري ٻرڙي صاحب جي ڳالھ اجائي آهي. 
. آزاد قاضي 
سنڌ يونيورسٽي, ڄامشورو 


ڊاڪٽر مبارڪ عليءَ جي انٽرويوءَ جي حوالي سان آءِ پنهنجا ڪي ويچار پيش 
ڪرڻ چاهيان ٿو. پهرين ڳالھ تہ ڊاڪٽر صاحب جي تعارف ۾ وڌاءِ کان ڪم ورتو 
ويو آهي. ڇاڪاڻ ت هن پاڻ اعتراف ڪيو آهي تہ هو تڪراري موضوعن تي لکڻ 
کان لهرائيندو رهيو آهي۔. هاڻي اهڙو ليکڪ, ڀٽائيءَ صاحب جتي امصرع اک الٽي 
ڌار' جو ترجمان ڪيٿن ٿو ٿي سگهي؟ اهم سوال اهو آهي تہ ڊاڪٽر صاحب جا 
موضوع رڳو مغل ۽ انگريز ٿي ڇو رهيا آهن؟ 

جنهن ب مارڪسوادي ليکڪ سبط حسن کي پڙهيو هوندو, سو ڄاڻي ٿو تہ 
ڊاڪٽر مبارڪ جون تحريرون ان (سبط حسن) جي خيالن جو تسلسل آهن. اڄ 
ڏينهن تاين گهٽ ۾ گهٽ مون تہ ڊاڪٽر صاحب جي ليکن ۾ ڪو ڇهندڙ خيال 
ڪونہ پڙهيو آهي. ها باتي,. ڊاڪٽر صاحب جو اسان سنڌين مٿان هڪ 'احسان' 
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ضرور ٿيل آهي جو هن صاحب ٻن غدارن - نائو مل ۽ منشي لطف الله تي ڪتاب 
لکي. کين ڀرپور انداز ۾ درست قرار ڏيڻ جي ڪوشش ڪئي آهي. 
ڏٺو وڃي تہ سنڌ, ڊاڪٽر صاحب کي سڀ ڪجھ ڏنو, پر انٽروپوءَ ۾ ڪٿي بہ 
مون کي سنڌ ۽ خاص ڪري سنڌين لاءِ محبت ۽ پيار نظر نہ آيو. 
ڊاڪٽر صاحب فرد جي غير معمولي صلاحيتن جو متحرف آهي ۽ سورمن کي 
عوام جا گهڙيل ڪردار ٿو مجهي. پر حقيقت اها آهي تہ اهي سورما ٿي هئا, 
جن ماج ۾ بغاوت جا علم بلند ڪيا. 
ڊاڪٽر صاحب ڇوي ٿو تہ تحريڪ پاڪستان ۾ پنجابين ۽ سنڌين جو ڪوبہ 
ڪردار ن هو. پر ڏٺو وڃي تہ حرن جي تحريڪ جو مثال ئي ماڻهن جون اکيون 
کولڻ لاءِ ڪاني آهي۔ 

72 
سمل صاحب, ڊاڪٽر بارڪِ جو تمارف, جهن بت اوهان جو خيال آهي تہ وتاءَ ان ڪم 
ررتو ريو آهي, اداري جو رايو آهي ۾ راءِ سان ڪير ب اختلاف ڪري سگهي تو. زادارو) 


رتالٰ ين اي #ماري: ::ڊاڪر غلام علي الانااج بقالو نداي بزليءَ ود 
حسناڪيون' ب ڏاڍو وڻيو, پر ان ۾ جيڪي مثال ڏنا ويا آهن, اهي گهڻي قدر لا 
واري علائقي سان واسطو رکن ٿا. تنهنڪري سنڌ جي ٻين ڀاڱن ۾ ڳالهايا ويندڙ 
اصطلاح. اشارا, ڪنايا ۽ علامتون مثالن ۾ پيش ڪرڻ کان رهجي ويا آهن. مثال 
طور نابين لاءِ 'اکين جو اڇو' لفظ بہ استعمال ٿئي ٿو. بزرگ لاءِ 'پريو مڙس' لفظ 
ڪتب آندو وڃي ٿو. جوان ڇوڪريءَ لاءِ 'سامايل' لفظ استعمال ٿئي ٿو. ٻار 
ڄڻيندڙ عورت لاءِ چيو ويندو آهي ت 'فلاڻيءَ پير لذا آهن. ننڍڙن ۽ اڃن واأرن لاءِ 
٬ڪتا'‏ لفظ استعمال ڪيو وڃي ٿو. يد نظر لاءِ 'اک جو ميرو' لفظ استعمال ڪيو 
وڃِي ٿو, وغيره وغيره. 

عبدالرسول راڊ خاصخيلي 


ڳوٺ حسين آباد. خيرپورميرس 
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ٌُ قديم روايتن, مستقل آبادين, قومي ٻولين ۽ 

ٍ 0 ثقافتي حدبندين جي تسلسل کان انڪار نٿو 
أ ڪري سگهي. پر عليحدگيءَ جي احساس تي 

ھ اصرار ڪرڻ جو سبب خوف ۽ حسد کاڻ سواءِ 


ٻيو ڪجه ب نٿو ٿي سگهي۔ 


ثثافت ۽ سامراج 


ايڊورڊ سعيد 


آيورڊ سعيد 7933ع ي٫‏ پروشام ۾ حاگو. کيس فلسظطتي جدوجهد جو اولين ترجمان 
سمجهيو وندو هو. اي ٻورڊ سعيد جون لكترن 26 ٻولين ۾ ترحمو تي ڇڪيونڻ آهن. ايدرورڊ 
سعيد ڪولبيا يونيورسٽيءَ ۾ انگريڙي ۽ تقابلي ادب جو پروبيسر رفيو. 7990ع کان 
ليوڪيميا جيڙي سم وڌى مرض سان حي ندار هن عرب دانشور, 253 سيپمبر 2003ع ي, 
هن تاني جئان مان لاذاثو ڪيو. هن هيءَ تقرير ٿيو بارڪ يونيورسٽي, نورڻو ي, 70 
تيبروري 7993ع تي ڪي ٿي. 


4 پنهنجي ڳالھ جي شروعات هن غير متضاد حقيقت سان ڪرڻ ڇاهيان ٿو 

ت اوڻهين صديءَ دوران برطائيہ. فرانس ۽ اولھ جي ٻين ملڪن, خاص 
طور آمريڪا ۾ اهڙي زبردست طاقت مرڪوز ٿي, جنهن آڏو روم, اسپين. 
بغداد يا تسطنطنيہ جي طاقت ب. گهڻو گهٽ هئي. هن صدي, يعني اوڻهين صديءَ 
۾ هڪ قسم جو عروج آيو., جنهن کي اسين 'اولھ جو عروح' چئون ٿا. اوڻهين 
صديءَ جي آغر تائين سامراجي مرڪزن ي. علاثقن ۽ رعيت جي حاصلات 
حيران ڪندڙ حد تائين (تيز) هئي. ٿورو غور ڪيو تہ سن 1800ع ۾, اولهہ جي 
ملڪن جِي دعوا (ڌرتي جي) 55 سيڪڙو تي هئي. ۽ اصل ۾ اُهي ڌرتيءَ جي 35 
سيڪڙو تي قابض هئا. پر اولھ جو اقتدار اعليٰ, ڌرتيءَ جي 67 سيڪڙو تائين 
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پهچي ڇڪو هو, يعني 83000 چورس ميل هر سال. 4 ع تائين, اوله جي 
ملڪن جي پکيڙ جو ساليانو انگ 24700 (في سال) تائين وڃي رسيو, ۽ اهڙيءَ 
طرح يورپ وٽ ڌرتيءَ جو 85 سيڪڙو بيٺڪن, زير تحفظ ملڪن, تايع يا ذيلي 
علائقن, بااختيار عملدار حڪومتن ۽ دولت مشترڪ جي صورت ۾ موجود هو, 
جن ۾ ڪئٿناڊا بہ شامل هو. تاريخ ۾ انهيءَ کان اڳ بيٺڪي ايڏي وڏي گڏيل 
ترتيب ۾ ن هئي. ايڏي مڪمل طور تابع نہ هئي. طاقت جي حوالي سان, او لھ 
جي ڀيٽ ۾ ايڏي ڪمزور بہ نہ هئي. جيتري تنهن وقت. تنهنڪري وليہ ميڪ 
نيل پنهنجي ڪتاب 'پرزوئٽ آف پاور' ۾ لکيو تہ ”دنيا واحد ۽ هڪٻئي تي اثر / 
عمل ڪندڙ ڪُل بنجي وئي. اڳ ۾ ائين ڪڏهن بہ نہ ٿيو هو.” خود يورپ ۾. 
اوڻهين صديءَ جي آخر تائين, زندگي جو شايد ئي ڪو اهڙو زاويو هجي. جنهن 
تي سلطنت شاهيءَ جي موجودگي اثر انداز نہ ٿي هجي. (يورٻي) اقتصاديات, 
سمنڊ ڀار مارڪيٽ, ڪچي مال, سستي پورهي ۽ منافعم بخش زمين لاءِ بکايل 
هئي. دناع ۽ پرڏيهي پاليسيءَ جا ادارا ڏورانهن وسيع علائقن ۽ اتان جي عوام 
جي وڏي تعداد مٿان حڪومت تائہ ڪرڻ ۾ مصروف هئا. جڏهن اولھ جا ملڪ, 
بيلڪون حاصل ڪرڻ لاءِ هڪٻئي سان تشدد ۽ بي رحم مقابلي ۾ ايڏا مصروف 
تن هئا, تڏهن - بهتر آهي تہ. اسين پاڻ کي ياد ڏياريندا رهون, جيئن سلطتت 
شاهيءَ جي تاريخدان وي.جي ڪيرنن چيو آهي ت, ”سڀئي جديد سلطتتون 
هڪٻئي جو نقل ڪن ٿيون.” اهي ملڪ, پنهنجي اقتدار هيٺ آيل رياستن ۾ آباد 
ٿيڻ. سروي ڪرڻ, اتان جو مطالعو ڪرڻ ۽ انهن مٿان حاڪميت ڪرڻ ۾ 
مصروف هئا. آمريڪا جو تجريو منڍ کان وئي ڪُلي اختيار جي تصور تي ٻڌل 
آهي. آمريڪا جي پيڙهہ. سلطنت شاهيءَ جيان ٻڌي وئي - اهڙي خو دمختيار 
رياست جيڪا آبادي, علائڻي ۽ طاقت ۾ وڌندي رهندي. مقامي قديہ لوڪن کي 
مفتوح بنايو ويو. سندن خاتمو ڪيو ويو. کين هڪالي ڪڍيو ويو. اوڻهين صديءَ 
دوران. جيئن آمريڪي جمهوري راج جي عمر ۽ اختيار ۾ اضافو آيو, تڏهن 
ڪجھ ڏورانهن ملڪن کي آمريڪي مثادن لاءِ اهم قرار ڏنو ويو. جن لاءِ 
مداخلت بٻہ ڪري سگهجي ٿي. جن لاءِ وڙهي بہ. سگهجي ٿو, مثال طور فلپائين, 


ڪيرييين. وچ آمريڪا, بربري ڪوسٽ, يورپ جا ڪجه حصا, وچ اوڀر, 
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ويٽنام ۽ ڪوريا. جيتوڻيڪ آمريڪا جي خاص هئڻ ۽ ايثار پسنديءَ جي تبليغ 
ايڏي ت اثرائتي رهي آهي جو آمريڪا ۾ 'سامراج', لفظ ۽ نظربي طور, آمريڪي 
ثقافت. سياست ۽ تاريخ ۾ تمام گهٽ ۽ تازو ئي استعمال ڪيو ويو آهي. پر 
.. تت آمريڪا. خاص طور آمريڪا ۾ سامراجي سياست ۽ ثقافت 
جو ڳانڊاپو حيرت انگيز حد تائين سڌو سنئون آهي. ان (سلطنت شاهي) ڏانهن 
آمريڪي رويو نسل جي درجي بندي (نسل پرستي). ڌارين انقلابي تبديلين کي 
خطرناڪ سمجهڻ, آمريڪي انقلاب کي پنهنجي نوعيت جو انو کو ۽ ناقابل تقليد 
سمجهڻ - اهي (قدر) ستقل ۽ تحڪماڈ رهيا آهن. انهيءَ (روبي) سلطنت جي 
تصور ۽ موجودگيءَ کي ڌنڌلو بنايو ۽ ٻئي طرف آمريڪي مفادن جا سمنڊ ڀار 
محافظ انهيءَ تي اصرار ڪندا رهيا آهن تہ آمريڪا بيڏوهي آهي ۽ سندن ڀلي ۽ 
آزاديءَ َا وڙهي رهيو آهي۔ گراهم گرين جي 1 ع ۾ لکيل ناول ”ُدي 
ڪوائيٽ آمريڪن' جو ڪردار 'پائلٰ انهي ثقافتي جوڙجڪ جي عڪاسي بنا 
ڪنهن رعايت جي ۽ درستگيءَ سان ڪري ٿو. آمريڪا جي ابنڙ, اوڻهين صديءَ 
۾ برطانيہ ۽ فرانس جي شهرين لاءِ سلطنت شاهي اهڙو وڏو ثقانتي موضوع هو, 
جنهن تي کين ڪابہ پشيماني ڪان هئي. برطانوي هندوستان ۽ اتر آفريڪا جي 
فرانسيسي بيٺڪن, برطانوي نظام ۽ انهيءَ تصوراتي دنيا ٺاهڻ ۾ غير معمولي 
ڪردار ادا ڪيو. جيڪڏهن اسين ايڊمنڊبرڪ, ڊيلاڪرو, رسڪن, ڪارلائل, 
جيمس ۽ جون اسٽوئرٽ مل ڪپلنگ, بالزاڪ, نروال, فلابرٽ يا ڪونارڊ کي 
پڙهون ٿا. تڏهن ئي اسين تمام گهڻي وڏي وجود جي انتهائي ننڊي حصي جي 
عڪاسي ڪري سگهون ٿا. هنن ٻِنهي طاقتن (برطانيہ ۽ فرانس) وٽ وڏا مدبر ۽ 
منتظم, سيلائي. واپاري. پارليامينٽرين, تاجر, ناول نگار, نظرئي دان, سٽي باز, 
مهم جو, بصيرت جا صاحب, شاعر, هر قسم جا آواره گرد, پنهنجن پيشن ۾ 
ناموزون ۽ نہ کپي سگهندڙ ماڻهو موجود هئا. انهن مان هر فرد, بيٺڪي حقيقت 
جي جوڙجڪ ي۾. پنهنجو پنهنجو حصو ونڊايو. مون کي اصطلاحن جي ڏس ۾ 
گهڻو چاھہ ڪونہ آهي. سامراج جو مطلب آهي. اهڙي مشق (عمل), نظريو ۽ رويا 
جن ذريعي ڏورانهن علائقن تي قيضو ڪري, مٿن حڪمراني ڪٿي وڃي. بيٺڪي 
نظام, جيڪو سامراجيت جو نتيجو هوندو آهي. انهيءَ جو مطلب ڏورانهن علاٿڻن 





تي ٻاهرين آباديءَ کي ورسائڻ آهي. جيئن تاريخدان ماٿيڪل ڊائل چوي ٿو, 
"نت رياهي. يا غيت زنهن لق آهي:اجنهن 3۾ افڅا ربالشٹ بش اتان : 
ما جي غودمڅتاريڊ تن موڻڻ «ماجي يا فغافتن. انار خاصل: ڪري 
سگهي ٿي. سادي طرح سامراج اهڙو عمل يا پاليسي آهي, جنهن ذريعي سلطنت 
شاهي قائمر ڪئي وڃي ٿي ۽ انهيءَ کي مضبوط ڪيو وڃي ٿو” اسان جي وقت ۾ 
اهڙو بيٺڪي نظام برطاني جو هندستان ۾ يا فرينچن جو الجزائر يا مراڪش ۾ 
هو. سو گهڻي ڀاڱي ختہ ٿي چڪو آهي. پر جتي سامراج, ثقافت, سياست, 
نظرين,:مفاضات مان بل عو ارهيو آهي: اش هي اعٳ نان موجؤد 
آهي. آء ثابت اهو ٿو ڪرڻ چاهيان ت. سامراج یا بيٺڪي نظام, فقط قبضي يا 
دولت جي ارتڪاز جو سادو عمل نہ آهي. اهو ائين ڪونهي ت. اتي وڃي قبضو 
ڪجي ۽ ويهي رهجي. هنن ٻنهي عملن کي موّثر ثقافتي جوڙجڪ جي مدد حاصل 
آهي. جن ۾ اهو نظريو بہ شامل آهي تہ ڪجھ ماڻهو ۽ ڪجه علائقا اهڙي منٿ 
ڪن ٿا تہ اسين مٿن قبضو ڪيون. مثال طور توهان جيڪڏهن اوڻهين صديءَ جي 
وڃ ۽ آخر ڌاري انگلينڊ ۾ لکيل ڪجه ڪتابن کي پڙهندو (جيڪي هندوستان 
۾ لکيا ويا) تہ توهان اٿين سمجهندو ت هندوستان جو وجود انهيءَ ڪري آهي تہ 
جيئن انگلينڊ انهيءَ مٿان حڪمراني ڪري, جيئن ڪپلنگ پنهنجي ناول 'ڪم' ۽ 
”77 ڳالھ جي نمائندگي ڪري ٿو. جنهن ۾ سندس 
هندوستاني ڪردار ڇون ٿا, ”انگريزن کان بغير هندوستان غاثب ٿي ويندو.” 
انگلينڊ ۽ فرانس ۾ اوڻهين صديءَ جي سامراجي ثقافت جي ٻولي اهڙن لفظن ۽ 
تصور سان ڀريل آهي. جهڙوڪ 'ڪمتر رعيت' - اهڙا تصور, مثال طور ماتعت 
خلق, 'محڪوميتا/, 'توسيم' ۽ "اختيار'. سامراجي تجربن کان علاوه ثقافت جي 
باري ۾ سڀني تصورن جي تصحيح ڪئي ويندي هئي, نافذ ڪيو ويندو هو, انهيءَ 
تي تنقيد ٿيندي هئي يا انهيءَ کي رد ڪيو ويندو هو. ڪجھ عجيب قسمہ جي 
خيالن جي تشهير بہ ڪئي وئي. جهڙوڪ هڪ صدي اڳ انگريز تاريخدان 
جي.آر.سيلي, جنهن مطابق يورپ کي سمنڊ پار بيٺڪون اصل ۾ حادثاتي طور 
حاصل ٿيون. 

اوڻهين ۽ ويهين صدين دوران برطانوي ۽ فرينچ سلطنت شاهيءَ جي اهميت ۽ ٻين 





رياستن, جهڙوڪ اسپين, پور چوگال, هالينڊ, بيلجيہ, جرمني., اٿلي, جاڀان. ۽ 
ڪجه مختلف طريقي سان روس ۽ آمريڪا جي توسيع ڪنهن بہ طرح لڪل ڪانہ 
آهي. روس جيتوڻيڪ انهن علائقن تي قابض ٿيو جيڪي روس سان لڳندڙ هئا, 
يعني اوڀر ۽ ڏکڻ جا اهي علائقا جيڪي روسي سرحدن سان لڳو لڳ هئا - 
برطانيہ ۽ فرانس جي بلڪل ابتڙ جن پنهنجين سرحدن کان هزارين ميل پري ٻين 
کنڊن ڏانهن ڇلانگ ڏني. روس انهن علائقن ۽ آباديءَ کي ڳڙڪائيندو رهيو 
جيڪي سندس سرحدن سان لڳندڙ هئا ۽ اهڙي طرح روس اوڀر ۽ ڏکڻ ڏانهن 
وڌندو رهيو. پر برطانيا ۽ فرانس جي معاملي ۾ ڏورانهن آبادين جي ڇڪ ڏورانهن 
منادن کي جنم ڏنو, ۽ هتي منهنجو بنيادي بحث بہ اهو ئي آهي. منهنجي انهيءَ 
دلجچسپيءَ جو جزوي ڪارڻ هي آهي تہ آءِ انهيءَ تقائت جي هيٿيت ۽ دانجي ۾ 
دلحجسپي رکان ٿو. ٻيو ڪارڻ هي آهي سمنڊ پار قبضي جي دنيا, جنهن ۾ منهنجي 
تربيت ٿي, ۽ جنهن ۾ اسين اڃا تائين رهون ٿا. سوويت يونين ۽ آمريڪا جي 
عالي طاقت جي طور حيثيت, جيڪا کين اڌ صديءَ تاين حاصل رهي. انهيءَ جا 
ماد نا ريغ ۽ راچ تبت چئٰ قا نناد تا قند تار چيڪ اولهن4 
صديءَ جي برطانيا ۽ فرانس کان مختلف آهن. اولھ جي عظيم سلطنتن جي 
توسيعم جي عمل ۾ منافعو ۽ وڌيڪ منانعي جي توتع کي زبر دست اهميت هئي. 
صدين تائين هلندڙ تسلسلي مصالحن, کنڊ, غلامن, رٻڙ. ڪپه, آنيم, جست, 
سون. چاندي لاءِ زبردست ڪشئش, انهيءَ جو سگهارو ثبوت آهي. پر هڪ قسم 
جو جمود ب انهيءَ ۾ ملوث هو تہ توهان کي اُتي مستقل طور رهڻو پوندو. 
سيڙپڪاري وڏي واپار جي صورت اڳيئي اختيار ڪري ڇڪي هئي. ۽ مارڪيٽ 
يا اداراتي طاقتون انهيءَ واپار کي جاري ساري رکنديون آيون ٿي. پر سامراج 
اڃا ب گهڻو ڪجھ هو. سامراج سان وابستگي منافعي جي بنياد تي هئي. اهڙي 
وابستگي. جنهن ۾ هڪ طرف مستقل گردش هئي: جنهن سيب انگلينڊ ۽ فرانس 
جا شاكستا مرد ۽ عورتون انهيءَ تصور کي قبول ڪن تہ ڏو رانهن علاگڻن جي مقامي 
آباديء۽ کي غلام ايو وچ ۽ ڪن ظرت (بلايزاجن: شهر)اوسياڻ سان بالا »ال 
هجن تہ جيئن اهي پڙهيل لکيل شاثئستا ماڻهو سلطنت شاهيءَ کي هڪ وسيع ۽ 
اهڙي مابعد الطبعياتي ذميواري سمجهن, جنهن تحت ماتحت, ڪمتر یا گهٽ ترتي 





يافتہ عوام تي حڪمراني ڪري سگهجي. اسان کي اهو نہ وسارڻ گهرجي تہ 
انهيءَ سجي عرصي دوران فرانس ۽ برطانيا ۾ انتهائي معمولي مزاحمت ٿي. 
سلطنت شاهيءَ ڪي ٳڌاوت جي ضوال ڻي مڪنل انفاق را مورچود هو. 

اوڻهين صديءَ دوران سامراچجي توسيع خلاف تمام معمولي گهرو مزاحمت ٿي. 
جيتوڻيڪ اهي رياستون (مقامي) ناموانن حالتن ۾ قائہ ٿيون. انهيءَ صديءَ 
دوران, مثال طور جيئن آفريقا جي جهنگن ۽ بيابانن ۾ گورن آبادڪارن کي نن 
صرف زبردست تڪليفون برادشت ڪرڻيون پيون. پر يورٻي لوڪ ۽ مقامي ماڻهن 
۾ تعداد جي حوالي سان بہ تمام وڏي اڻ برابري هئي. برطانيہ هندوستان ۾ ٽيهن 
جي ڏهاڪي ۾ فقط چار هزار برطانوي ڪامورن, سٺ هزار سپاهين, ۽ نوي هزار 
مقامي هندوستاني سڀاهين جي مدد سان ٽيه ڪروڙ هندوستاني عوام تي راج 
ڪيو. اهڙي عزم, خوداعتمادي ۽ تڪبر جو فقط اندازو ئي ڪري سگهجي ٿو. 
پر جيئن فارسٽر جي 'اي پيسيج ٿو انڊيا' يا ڪيلنگ جي 'ڪم' ۾ انهيءَ روبي 
جي عڪاسي ڪئي وئي آهي. آهي رويا ايتري ئي اهميت رکن ٿا جيتري فوج یا 
انتظاميا ۾ ڪم ڪندڙ ماڻهو يا وري اهي ڪروڙين پائونڊ جيڪي برطائيہ 
هندرستائين:زتان عاضل. ڪيا خاڪائد = ہامراين ايار بباظنٹ ناه ټن 
تصور تي ‏ انحصار رکي ٿو جنهن کي جوزف ڪونارڊ, 'هارٽ آف ڊارڪنيس' ۾ 
اثرائتي نموني محسوس ڪرائي ٿو. سندس چوڻ آهي ت اسان يعني جديد 
سامراجي (رياستن) ۽ رومين ۾ فرق هي آهي تہ رومي ڌارين رياستن ۾ فقط لٽ 
مار ڪرڻ ويا هئا, آهي نقط چور هئا. اسين (انهن رياستن ۾) هڪ تصور کڻي 
وڃون ٿا. ظاهر آهي تہ ڪونارڊ جو خيال هي هو تہ مثال طور آفريقا ۾ جڏهن 
فرينچ ۽ بيلجين وڃن ٿا, تڏهن اهي اتي فقط هاٿيءَ جا ڏند يا غلامن کي پڪڙي 
وڪرو ڪرڻ لاءِ نٿا وڃن. اهي (فريتج ۽ بيلجين) مقامي ماڻهن کي ڪنهن طرح 
سان سڌارين بہ ٿا. آءٌِ هن معاملي تي واتعي ڏاڍو سنجيدو آهيان. فرينج سلطنت 
جو اهو تصور تہ فرينج لوڪ اُتان جي مقامي باشندن کي مهذب بنائڻ لاءِ ويا هئا, 
انتهائي موثر تصور آهي. جنهن ۾ جيتوڻيڪ مقامي ماڻهو تہ ويساه نہ رکندا هئا, 
پر فرينچ عوام کي اهو پورو يقين هو تہ هو اهو ئي ڪمہ ڪري رهيا هئا. 

سلطنت جي قائہ رهڻ جو تصور تمام گهڻو اهم ۽ هتي منهنجي بحث جو موضوع 
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آهي. هڪ مخصوص وقت ۽ ثقافت اندر انهيءَ تصور کي تيار ڪيو وڃي ٿو, 
جنهن ۾ سامراج هڪ قسم جي وحدت, تجربن جي ترتيب ۽ انهيءَ ثقانت اندر 
حاڪم ۽ محڪوم جي موجو دگي پيدا ڪري ٿو. وڏي حد تائين اوڻهين صديءَ 
جي سامراج جو دوؤر گذري چڪو آهي. ٻي عالي جنگ کان پوءِ برطانيہ ۽ 
فرانس ۽ انهن کان ب گهٽ طاقتور ملڪ, پنهنجن ماتحت علائقن تان دستبر دار ٿيا. 
انهي دؤر جي هڪ واضح شناخت هئي. مثال طور, جيئن ايرڪ هابسام پنهنجي 
ٽن جلدن واري ڪتاب, 'دي ايج آف روولوشن, 'دي ايج آف ڪمپيٽال', ۽ 'ُدي 
ايج آف ايمپاثر' ۾ اوڻهين صديءَ جي پوئين اڌ جي باري ۾ اسان ن کي ٻڌائي ٿو. 
جزترڊيڪ سلظټٹ ثنامن ڃو آنهو ‏ بنخض وش عرصي کي ته تات خاصل 
هئي. ۽ تاريخدانن موجب اهو عرصو 1818ع کان ٻي عالي جنگ تائين جو آهي. 
پر سامراج جي ماضيءَ کي انهي عرصي ۽ بند نٿو ڪري سگهجي. ۽ اها حقيقت 
هاڻي ارببن اتسائڻ جي زندگين ۾ داخل ٿي ڇڪي آهي. انهيءَ عؤ وجود انتهاڻي 
مشاه بناوت جي صورت ۾ مشترڪہ ياداشت طور ثقافت, نظربي ۽ پاليسيءَ جي 
صورت ۾ اڃا بہ پنهنجي طاقت جو استعمال ڪري ٿو. فرانز فينن چوي ٿو,” وي 
جا ملڪ, جيئن اسان جي نفي ڪرڻ چاهين ٿا, اسان کي انهيءَ صورتحال کي 
يڪسر رد ڪرڻ گهرجي.” اهو هن 1961ع ۾ چيو هو. سامراجي راج جي ٺيڪ 
ٺاڪ سمجه اسان کي موجوده وقت جي انهن فرينج ۽ انگريز تاريخدانن جي 
لکتن ۾ ملي ٿي. جيڪي سلطنت شاهيءَ جي باري ۾ پراڻي سڪ رکن ٿا. جن 
کي آهز بَجتاءِ آهن تاين هنذونتان ڃڏلوا يز يا:الجزائز اتان دينتردار ثڅو يٺو: 
اهو (احساس) اڃا تاين موجود آهي. تنهتڪري اسان کي ڏاڍي ڌياڻ سان ۽ 
ڄامع انداز ۾ انهيءَ ثقافت, عقلي جواز ۽ سلطنت شاهيءَ جي تصوراتي بنياد جو 
اڀياس ڪرڻ گهرجي. 
اسان کي سامراجي نظربي جي غلبي کي سمجهڻ ‏ گهرجي. جيڪو َا 
صديءَ جي آخر تائين ن ثقافت ۾ مڪمل طور جذب ٿي چڪو هو. هاڻي اسين 
موجو ده تال ڏانهن اچون ٿا. سامراج حقيقي طور تي ختم تہ ٿيو هو, > 
جهڙيءَ طرح ڪلاسيڪي سلطنتون ٽٽڻ شروع ٿيون ۽ بيٺڪي راج جو خاتمو 
آيو. تڏهن بہ اهو اچانڪ ماضيءَ جو حصو بنجي نہ سگهيو. اهڙو ورثو اڃا تائين 





موجود آهي. جيڪو هندوستان ۽ الحزاثر کي برطانيا ۽ فرانس سان ڳنڍي ٿو. 
مسلم ۽ ويسٽ انڊيز جا ماڻهو هن وقت يورپ جي وڏن شهرن ۾, وڏي تعداد ۾ 
رهن ٿا. سوويت يونين ۽ سرد جنگ جي خاتمي بہ واثعي دنيا کي تبديل ڪري 
ڇڏيو آهي ۽ آمريڪا جي اڪيلي سپر ڀاور طور ڪاميابي اهو ٻڌائي ٿي ت. هاڻ 
اس 

ترتيب جا اهي ڂخاڪا سٺ ۽ ستر جي ڏهاڪن ۾ ظاهر ٿيڻ شروع ٿيا هئا. پراڻي 
سامراجي اڻ برابريءَ جي هن نٿين ترتيب جا واضح نقش ڪهڙا آهن؟ هڪڙي تہ 
يقيني طور اُتر ۽ ڏکڻ وچ ۾ غير معمولي تقسيم آهي - غريب ۽ شاهوڪار 
رياستن وچ ۾ تقسيم, جنهن جو خاڪو ولي برانٽ رپورٽ ۾ آيو, جنهن کي 
'نارٿ سائوٿ: اي پروگرام نار سروائول' چيو وڃي ٿو. اها 1980ع ۾ شايع ٿي. 
انهيءَ رپورٽ موجب ڏکڻ جي غريب قومن کي پنهنجون اوليتون طئي ڪرڻ 
گهرجن - بک کي ختم ڪيو وڃي., شين جي پيداوار کي مضبوط ڪيو وڃي. 
گهڻ - قومي ڪارپوريشنن تي ضابطو آندو وڃي. عالي مالياتي نظام ۾ اصلاح 
آندي وڃي. ترقي ۽ سرمائي ۾ تبديلي آندي وڃي تہ جيئن ترض جي جڪڙ جو 
بنيادي نقطو, جيئن رپورٽ ۾ بہ چيل آهي ت اختيارن جي ور ج, يعني اُتر جي 
ملڪن کي مالياتي ادارن ۾ وڌيڪ منصفاڻو حصو ڏنو وڃي. جهڙيءَ يو هن 
رپورٽ ۾ اتر جي هبج ۽ ڇڙ واڳيءَ جي باري ۾ متوازي لهجو ۽ خاموش نقشو 
چٽيو ويو آهي. اهڙي طرح ولي برانٽ جي رپورٽ سان اختلاف رکڻ مشڪل 
آهي. پر سوال هي آهي تہ تبديليون ڪين اينديون؟ نوم ڇومسڪي اسيءَ واري 
ڏهاڪي ۾. انهيءَ نتيجي تي پهتو هو ت 'اتر - ڏکڻ تضاد' گهٽجي نہ سگهندو. 
منهنجي خيال ۾ نوي واري ڏهاڪي ۾ بہ اهو صحيح آهي. (سامراجي رياستڻ 
کي) قبضي يا غلبي جي نئين شڪل کي ترتيب ڏيڻ جي ضرورت آهي تہ جيئن 
اولهھ جي صنعتي ماج جو مراعات يانفت حصو عالي انساني ۽ مادي وسيلن تي 
پنهنجو قبضو قائہ رکي ۽ انهيءَ قبضي جي نتيجي ۾ وڌيڪ فائدا حاصل ڪري. 
ويهين صديءَ جي وچ واري عرصي ۾. جيڪي اهم آمريڪي شخصيتون اُڀريون, 
گذريل ڪجه سالن ۾ انهن جي اڀياس ڪرڻ سان اها ڳالھ واضح ٿٿي ٿي. 
جيڪا آءِ ڪرڻ چاهيان ٿو. والٽر لپمئن کي ئي وٺو, جيڪيو ويهين صديءَ جي 
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وچ ڌاري وڏو سياسي پنڊت ۽ صحافي هو. لڀمٿن آمريڪي عروج واري ذهنيت 
جو نمائندو هو, ۽ هن صديءَ ۾ گهڻي مان گهڻو اثر رسوخڂ ۽ اختيار رکندڙ 
صحافي هو. لپمئن جي پيشي جي غير معمولي ڳالھ اها ناهي ت هو پنهنجي 
رپورٽنگ يا عالمي واقعن جي باري ۾ اڳڪٿي ڪرڻ ۾ ڏاڍو ذهين هو, ائين بلڪل 
ن هو. هو ائين ڳالهائيندو هو ڄڻ آمريڪي عالي غلبي جو نمائندو هجي. هن کي 
پنهنجو ڪردار اٿين لڳندو هو تہ هو پنهنجي هم وطتن جي مدد ڪري رهيو هجي 
تہ جيئن هو حقيقت سان مطابقت ۾ اچن. انهيءَ حقيقت جو وٽس مطلب اهڙي 
عالي طاقت هو., جنهن جو ڪير ب مقابلو ڪري نہ سگهي. ۽ پنهنجي انهيءَ خيال 
کي اخلاقيات ۽ حقيقت پسنديءَ جهڙن تصورن کي زور ڏئي وڌيڪ قابل قبول 
بنائيندو هو. آءٌ توهان تاٿين اها ڳالهہ پهچائڻ جي ڪوشش ڪري رهيو آهيان تت 
دنيا ۾ آمريڪي طاقت فقط فوجي طاقت تي انحصار نٿي ڪري, جنهن آمريڪا 
جي صحت:, اقتصادي نظام ۽ تعليمي ادارن ۾ بحران پيدا ڪيو آهي. هن ملڪ ۾ 
اڃا تائين انتهائي طاقتور نظرياتي ۽ ثقافتي اتفاق راءِ موجود آهي, جنهن جو 
عڪس اسان کي ليمئن جهڙن ماڻهن ۾ بہ نظر اڇي ٿو ت, - آمريڪا جو ڪردار 
دنيا جي اڳواڻي ڪرڻ آهي. اهڙي قسم جو ساڳيو رويو اسان کي جارج ڪيتان 
جي لکتن ۾ ب ملي ٿو. هي شخص سرد جنگ جي سموري عرصي دوران 
ڪئٽنمنٽ پاليسيءَ (دشمن تي روڪ) جو خالق هو. ڪينان جو عقيدو هو تت 
سندس ملڪ اولھ جي تهذيب جو محافظ آهي. ڇاڪاڻ ت, ڪنهن ب بيٺڪي عوام 
يا رياست ۾ اها طاقت نہ هئي تہ هو آمريڪا کي للڪاري سگهن ۽ اهو سڀ 
ڪجه ڪلاسيڪل ساطنتن جي خاتمي کان پوءِ ٿيو تت ڪاب طاقت آمريڪا کي 
معاشي یا نوجي طرح للڪاري نٿي سگهي, تنهنڪري هن 'ضابطوٰ تجويز ڪيو. 
انهيءَ هوندي بہ 1948ع ۾ هن جيڪو ياداشت نامو اسٽيٽ ڊپارٽمينٽ جي 
پاليسي پلاننگ اسٽاف کي لکيو, تنهن ۾ هن آفريقا کي ٻيهر غلام بنائڻ جي تجويز 
ڏني. 1971ع ۾. هن ڏکڻ آفريقا ۾٬‏ نسلي متڀيد جافز ققار ڏنو, چيتوفيؤڪ 
انهيءَ پاليسي ۾ موجود تشدد سان هو سهمت نہ هو پر هن موجب اهو غخيال بهتر 
آهي. ويٽنام ۾ آمريڪي مداخلت سان پڻ هو سهمت ن هو, پر عام طور هو 
خالص آمريڪي قسمہ جي نظام جو حامي هو. هن جي دماغ ۾ اهڙو ڪوب شڪ 
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شبهو نہ هو تہ آمريڪا ۽ يورپ دنيا جي اڳواڻي ڪرڻ جي حيثيت ۾ نہ آهن. هي 
اهو ٿي خيال آهي جنهن مطابق هن سمجهيو تہ آمريڪا اهڙو نوجوان ملڪ آهي. 
جيڪو اهو ٿي ڪردار ادا ڪري سگهي ٿو جيڪو برطانوي سلطنت ڪنهن وقت 
۾ ادا ڪيو. لُڀمئن ۽ ڪينان کان علاوه ڪجه۔ ٻيا بہ عتصر هئا, جن آمريڪي 
پاليسيءَ کي ترتيب ڏنو. آهي پشي آهي اڪيلا ماڻهو هڻا. جيڪي عام سماج کاڻ 
ڪٽجي رهندا هئا؛ جيڪي جنگ پرستي ۽ جارحيت پسند آمريڪي روبي کان 
نفرنت ڪندا هئا. آٹيڻ خبر هشاڻ عليجدگي پسندي, مذاغاث: بِنڪَيت بخالنت 
۽ آزاد "7 آمريڪا جي ني زندگيءَ سان ڳانڍاپيل هئا. برطانيا ۽ فرانس 
جي سلطنت طور غائب ٿيڻ ۽ ٻي عالي جنگ کان پوءِ جڏهن باقي بڇيل سلطئتون 
غاٿب ٿيون, تڏهن آمريڪا واڳ سنڀالي. رچڇرڊ بارنيٽ مطابق ٽين دنيا ۾ 1945ع 
کان 1967ع تاٿين. هر سال آمريڪي فوجي مداخلت ٿي. ۽ انهيءَ وقت کان وٺي 
آمريڪا عالي اسٽيج تي انتهائي سرگرم رهيو آهي, خاص طور 1991ع واري 
خليجي جنگ دوران, جڏهن ڇھ لک آمريڪي فوج کي عراتي حملي خلاف ڇھ 
هزار ميل پري موڪليو ويو. بارئيٽ پنهنجي ڪتاب ٬ُدي‏ روٽس آف وار' ۾ چوي 
ٿو تہ ”انهن مداخلتن ۾ اهي سڀئي جزا موجود آهن, جيڪي طاقتور سماجي 
عقيدي. لاءِ لازمي آهن يعني نرض (مشن) جو احساس, تاريخي ضرورت ۽ . 
مذهبي جوش.” آمريڪي پرڏيهي پاليسيءَ جو مقصد اهڙي دنيا جي تشڪيل ڏيڻ 
آهي. جيڪا تانون ۽ اصول جي پابند هجي. پر اهو آمريڪا خود آهي جيڪو 
قانون جي تشريح ڪري ٿو ۽ امن مسلط ڪري ٿو. آمريڪا سموري دنيا ۾ 
معاشي ترقي ۽ فوجي ترتيءَ جا بنيادي اصول طئي ڪري, پنهنجا عالٰي مفاد 
مسلط ڪري ٿو. اهڙي طرح آمريڪا سوويت روبي لاءِ ڪيوبا ۾ قابطو طيءِ 
ڪري ٿو -برازيلي روبي لاءِ برازيل ۾ ۽ ويٽنام ۾ ويٽنامي روبي لاءِ. اڄ 
آمريڪا جو :خودساخت اصول, قائون ۽ ضابطو روس ۽ چين سميت سڄي دنيا 
مٿان لا ڳو آهي. ”آمريڪا, جنهن وٽ غير معمولي تاريڂ ۽ بي انداز دولت موجود 
آهي. سو عالي نظام جي اندر ن پر ان کان مٿانهون بيٺل آهي. قومن ۾ اعليٰ ترين 
حيثيت هوندي, اهو (آمريڪا) تانون جو رکوالو ٿيڻ لاءِ تيار آهي.” هي لفظ 
2ع ۾ ڇپيا هٿا. پر پناما تي حملي ۽ نار واري جنگ دوران اهي (لفظ) اڃا 





وڌيڪ ساڃاه سان سمجهي سگهجن ٿا. مثال طور وڏن داخلي بحرانن دوران هن 
تسم جي اخلاتقي ڪاميابيءَ جو احساس ڪجه وقت لاءِ معطل ڪري هڪ پاسي 
رکيو ويندو آهي. ڇومسڪيءَ مطابق سڌ سماءَ جا ذريعا اتفاق راءِ يا راضيو 
جوڙڻ ۾ غير معمولي ڪردار ادا ڪن ٿا. انهن ذريعي عام آمريڪيءَ' کي اهو 
محسوس ڪرايو وڃي ٿو تہ دنيا ۾ هر غلط ڪم کي صحيح ڪرڻ اساڻ جو 
ڪم آهي. ۽ اختلاف رکندڙ شرپسند ۽ فسادي آهن. خليج ۾ مداخلت کان اڳ 
پناما. گرينيڊا ۽ لبيا ۾ مداخلت ٿي. انهن تي کليو بحث ڪيو ويو, جنهن ۾ (اهڙن 
حملن کي) جائز قرار ڏنو ويو, يا گهٽ ۾ گهٽ انهن جي ڪا روڪٿام نہ, ڪئي 
وئي. ۽ انهن حملن کي حق سمجهي پنهنجو پاڻ سان منسوب ڪيو ويو, جيئن 
ڪيرنن چوي ٿو, ”آمريڪا کي اهو سوچي ڏاڍي خوشي ٿئي ٿي تہ جيڪو ڪجه 
هو چاهي ٿو. انسان ذات ‏ ب اهو ٿي چاهي ٿي.” هن افسوستاڪ تصوير کي مڪمل 
ڪرڻ لاءِ آءٌ ٽين دنيا جي ياري ۾ پنهنجا ڪجھ مختصر مشاهدا شامل ڪريان ٿو. 
اسان غير يورپي دنيا کي انهن واقعن کان الڳ ڪري بحث نٿا ڪري سگهوڻن, 
جيڪي يورپ ۾ ٿيا: آفريتا, لاطيتي آمريڪا ۽ ايشيا ۾ بيٺڪيت مخالف جنگين 
جارهايا. قوبريتي)نانراچي شبلظٴوخ 3۾ دگهااشتاد ۽ ڪهيڙا: ناد پنجيءَ 
جو تئون متضاد عنصر, مقامي تحريڪون جيڪي نااميديءَ ۽ غصي جي نتيجي ۾ 
پيدا ٿيون آهن. ترقي پذير دنيا مٿان عالي نظام جي توسيع ۽ يورپ ۾ جيڪو 
ڪجھ ٿي رهيو آهي. انهيءَ جو انهن حالتن سان سڌو تعلق آهي. هڪ طرف, 
جيئن اقيال احمد جي لفظن ۾. ”اسان وٽ جيڪي حالتون موجود آهن, يعني 
هاري ۽ قيل از سرمائيداري طبقا - ڪلاسيڪل بيٺڪي راج دوران اهي طيقا نين 
رياستن جي صورت ۾ تحليل ٿي ويا آهن,. جيڪي اڪثر ڪري شهري باغي 
طبقن جي صورت ۾ اولھ جي معاشي ۽ سياسي طاقت ۾ جذب ٿين ٿا .ل طور 
پاڪستان۽ مضر يد بنناد پرستڻ ڃق اڳواڻن :هار ۽ پورهيڪ طليقي بډ 
ڪري رهيا آهن. پر يورپ کان پڙهي موٽندڙ انجنيثر. ڊاڪٽر ۽ وڪيل ڪري 
رهيا آهن. اقتدار جي هن تئين ساخت ۾ حڪومت ڪندڈ اقليت تئينڻ بگاڙ سان 
آڏو اچي ٿي. مرض جي سڃاڻپ ۽ اتتدار کان عليحدگيٰ اهڙي قسہ جي حد 
بنديءَ کي جنم ڏنو آهي. جنهن جو داثرو فسطائيت کان وٺي خانداني 





شهنشاهيت کان اأُمراءَ شاهي تائين ٿڦهليل آهي. انهيءَ دائري مان چند رياستون 
بچيل آهن جيڪي پارلياماني ۽ جمهوري نظام کي هلائينديون اچِن ٿيون.” 

پنهنجي سموري ظاهري طاقت سميت, غلبي ۽ اقتدار جي اها مجموعي ترتيب, 
جيڪا منهنجي خيال ۾ پراڻي شاهي نظام جو نقل ۽ پيداوار آهي - اهڙو غلبو ۽ 
بلاق يڪن ناهت يي: هڪ هن يرڪو زان ۽ داي ظا نچ ين 
۾ وڌيا آهن. منهنجي خيال ۾ اهو نظام بنيادي طور ڪمزور آهي. هاڻي آءٌ پنهنجي 
ڳالهھ جي انهيءَ حصي ڏانهن اچان ٿو, جنهن جو تعلق سامراج جي ٽوڙ وارن 
دليلن سان آهي. جيكن فرانس جي عمرانيات جي ماهر پال وريلو چيو آهي, ”هتي 
سياسي نظام (جنهن ۾ اسان رهون ٿا) جو بنياد رفتار,. تڪڙي پيغام رسائي, 
ڏورانهن هنڌن تي پهج. مستقل ٽڪراءِ ۽ خطرو - وڌندڙ بحرانن جي نتيجي ۾ پيدا 
ٿيندڙ غير محفوظ هئڻ جو احساس آهن, جن مان ڪي عنصر جنگ ڏانهن وٺي 
وڃن ٿا. انهن حالتن ۾ ذاتي با عوامي خلا (ملڪيت) تي قبضو ڪرڻ يعني 
بيٽڪي راچج. جديد رياست لاءِ مرڪزي فوجي ضرورت بنجي وڃي ٿي. جيئن 
آمريڪا عربي سمنڊ ۾ پنهنجي نوج موڪلي ۽ ميڊيا تي قبضو ڪيو تہ جيئن 
انهيءَ آپريشن کي مڪمل ڪري سگهجي. ٻين لفظن ۾. توهان ايترا ڪمزور 
آهيو جو توهان پاڻ کي خطري ۾ .حسوس ڪريو ٿا, توهان جا مفاد خطري ۾ 
آهن - ت پوءِ توهان هڪ وڏي هٿياربند فوج موڪلي قبضو ڪريو ٿا ۽ جنگ 
ڪريو ٿا. 

هن وقت اهي ماڻهو, جن جي موجوده ماجي حيثيت بيٺڪي راج جي خاتمي 
جي نتيجي ۾ ٿي آهي. جهڙوڪ هجرت ڪري ايندڙ مزدور, يا اهي ماڻهو جيڪي 
وڏي سماچي. طبعياتي ۽ سياسي تبديليءَ جي صورت ۾ پيدا ٿيا آهن؛ ڪارا 
لوڪ, پناهگير مزدور, بي گهر شهري, شاگرد, عوامي سرڪش ۽ باغي - 
رياستي طاقت جي مقابلي ۾ حقيقي متبادل قوت آهن. جيڪڏهن سٺ واري 
ڏهاڪي کي آمريڪا ۽ يورپ ‏ عوامي مظاهرن جو ڏهاڪو ڪري ياد ڪيو وڃي 
ٿو. تہ آسيءَ واري ڏهاڪي کي آمريڪا ۽ يورپ کان ٻاهر بغاوتن جو ڏهاڪو 
ڪري ياد ڪيو ويندو. ٿورو انهن ملڪن جي باري ۾ سوچيو, جتي اهي بغاوتون 
ٿيون: ايران, فلڀاٿن. ارجنٽائين. ڪوريا. پاڪستان, الحزاگر, چين, ڏکڻ, آفريقا, 





سمورو اوڀر يورپ, اسرائيلي قبضي هيٺ آيل غزه ۽ الهندو ڪنارو. هي اُهي 
علائقا آهن. جتي هجومہ سرگرم رهي ٿو, هر شهر بي هٿيار عوام سان ڀريل آهي 
- اهڙو عوام جيڪو حڪومتن پاران ٿيندڙ ظلم ۽ اڻ ٬سهپ‏ جي نقطي کي پار 
ڪري چڪا آهن. (عالمي طور) ٻ. اهڙا اسم آهن. جن تي سڄي دنيا جا ماڻهو 
اخ 
کي مقامي پس منظر ڏيڻ سان. عالي تناظر ۾ جدوجهد ڪري سگهجي ٿي. هن 
وقت (اسان جو) اهم مقصد هي آهي ت اسان جي وقت ۾. عالي سطح تي جهڙي 
قسہم جي انساني انحصار پسندي ظهور پذير ٿي آهي, ۽ جنهن جي نتيجي ۾ نٿين 
معاشي ۽ سماجي ڀج ٺاهہ جي ترتيب ٺهي آهي. تنهن لاءِ جوڙ ڳولجي. جپان. اوڀر 
يورپ. مسلم عوام ۽ يوربي عوام, اهڙا مثال آهن. جن ۾ ڪي قدر مشترڪ بہ 
آهن ۽ جنهن ۾ ٿي آءٌ دلحسڀي رکان ٿو - تتہ هڪ نئين قسم جي تنقيدي سامراج 
مخالف مدلل بحث جي ضرورت آهي. هي (مقصد) تصحيح ۽ نظرتاني ٿيل تعليم 
ذريعي حاصل ڪري سگهجي ٿو. 

اسين جيڪڏهن شاگردن تي فقط اصرار ڪريون ت هو پنهنجي شناخت, 
پنهنجين روايتن ۽ پنهنجي تاريخ, پنهنجي انفراديت سان جڙيل رهن ت پوءِ گهڻا 
امڪان اهي اي تہ اهي (شاگره) ٣‏ جمهوريت ۽ عزت سان زندگي گذارڻ 
تائين محدود رهندا. پر اها اسان جي ضرورت آهي تہ اسان ڌاري ڌرتيءَ جي 
شناخت, ماڻهن جي ثقافت ۾ رهندي پنهنجي شناخت جو تعين ڪيون, باوجود 
انهيءَ جي جو اسان ۽ انهن ماڻهن ۾ اختلاف موجود آهن. اسين تاريڂ جي خاتمي 
جي تقريب تہ ڪونہ آهيون. پر سامراجي روين ۽ تسلط کان آزادي ٻ اسان کان 
گهڻو ڏورانهين آهي. حقيقت هيءَ آهي تہ اسين اهڙيءَ طرح هڪٻئي ۾ تحليل ٿيل 
آهيون, جنهن جو ڪنهن ب تعليمي نظام تصور بہ نہ ڪيو هو. آءٌ اعتماد سان 
چوان ٿو تہ اڄ جي مدبراڻي ۽ ثقافتي للڪار, انهن اجتماعي حقيقتن کي آرٽس ۽ 
سائنس جي علم سان ڳنڍڻ آهي. حقيقي آزاديءَ کي تومپرستيءَ جي مضبوط 
تنقيدي بحث ۾ وسارڻ نہ گهرجي. اهو ڪيئن ٿي سگهي ٿو تہ ثقافت ۽ انا اچ 
جو نٿين سر ترتيب ڏنل تعلق - اهڙو تعلق جيڪو تسلط جي نئين هيثّيت کي 
جوڙي ٿو, اسين انهن آزادي پسند تحريڪن کي ڪيئن برقرار رکي سگهون ٿا 





جن جي طاقت بيٺڪي راج خلاف ڀرپور انداز ۾ ظاهر ٿي؟ منهنجي ذهن ۾ هن 
وقت تازه ترين تصوير انهن 400 فلسطيتين جي اچي ٿي. جيڪي ليتان جي 
ٽڪريءَ تي رهن ٿا ۽ جن کي اسٽيٽسڪو برداشت نہ ڪيو. کين اهڙي ملڪ يدر 
ڪيو ويو آهي. جيڪو سندن آجيان نٿو ڪري, ۽ هو پنهنجي وطن ڏانهن بہ موٽي 
نٿا سگهن. جيستاٿين انهن ماڻهن, قديہم ۽ جديد, پراڻي سلطنت ۽ نئين رياست 
وڃ ۾ وجود جو سوال آهي. سندن حالت انهن علائٿقن جي ثقافتي نقشي جي 
ڇڪتاڻ ۽ منجهيل روين ۽ تضادن جي عڪاسي ڪري ٿي. اميد پرست تحريڪ, 
دانشوراڻي زنده دلي ۽ جرتت جو متطق - ۽ ٻئي طرف ڌڪاريل ماڻهن, ڏيان, 
تڪليف, دهشت, هن پوري صديءَ تي مشتمل هجرت ۽ ٽُٽل زندگيون - جن جو 
وڏو ڪارڻ سلطتت خود آهي. انهن ٻتهي مظهرن ۾ فرق آهي. تنهن هوندي بہ 
انهيءَ ڳاله ۾ ڪو وڌاءِ نہ آهي تہ آزادي بطور مدبراڻي فريضي (انٽيلڪچوٹل 
مشن) جيڪا سَلطنت شاهيءَ چي پابندين ۽ ظلمن خلاف مزاحمت ڪندي پيدا 
ٿي. سا هاڻي آباد ۽ ماٺاريل. حرڪياتي قوت کان منتقل ٿي. بي گهر, مرڪز 
مخالف ۽ جلاوطن قوت جي صورت ۾ سامهون آئي آهي. جنهن جي انساني هيٿيت 
اسان کي پناه وٺندڙ شخص ۾ نظر اچي ٿي. جنهن جي شمور جو اظهار اهو 
مدبر ۽ آرٽسٽ ڪري ٿو, جيڪو جلاوطن آهي. يعتي (اختيار جي) داثري, 
هيٿيت. گهرن ۽ ٻولين وچ ۾ ڦاٿل سياسي ماڻهو. 

هڪ ٻئي نقط نظر کان, جديد زندگي هجرت ڪري ويندڙ قوت, جيڪا جلاوطن 
آهي. غير اهم آهي. ماتحت آهي. ۽ اها قوت جڏهن تحليل ٿيڻ ۽ غاثب ٿيڻ کان 
انڪار ڪري ٿي. انهي منظرنامي کي ايمانوئل والنستاثن, اينٽي سسٽمڪ 
مومومينٽ ڪوٺي ٿو. اسان کي ياد رکڻ کي تہ سامراجي توسيع جو خاص نقش, 
(دولت, عوام, علامن کي) ڪٺو ڪرڻ هو. اهو عمل ويهين صديءَ دوران تيز 
اٿيو. والنسٽاٿن جو دليل هي آهي تہ بنيادي طور تي سرمائي جو انڪار غير عقلي 
آهي. اهو اضاني آهي. جنهن ۾ حاصل ٿيندڙ منافعي تي ڪا روڪٿام ڪانهي. 
تنهتڪري والنسٽاثن جو چوڻ آهي تہ ”رياستي طاقت جو ڊانجو ۽ انهيءَ طاقت 
جي ڀٺڀرائي ڪندڙ ثقافت, جن کي عالي اقتصادي ن|نظام ۾ پيداوار جي عتصر 
کي وڌاٿڻ لاءِ تحرڪ ۾ آندو ويو, اهي ٿئي (عتصر) عامٰي تظام ۾ موجود اڻ 





برابريءَ حلاف قومي تحريڪ جي صورت ۾ پيدا ٿين ٿا.” اُهي ماڻهو جن کي 
ماتحت ڪري مقرر ڪيو وڃِي ٿو سي ئي باشعور دشمن طور اڀرن ٿا. (تظام ۾) 
خلل پيدا ڪن ٿا. پنهتجي دعويٰ لاءِ دليل ڏين ٿا. ۽ اهڙا بحث وڌائين ٿا جُهڪي 
عاٰي مارڪيٽ ۾ تضاد جي نتيجي ۾ بيدا ت ٿين ٿا. هر شيءِ کي خريدي نٿّو 
سگهجي. ۽ آهي سڀٿي مخلوط مخالف قوتون. (رياست) مخالف دليل پيدا ڪن 
ٿيون. زندگيءَ جي ڪيترن ئي شعبن ۾ فرد ۽ تحريڪون ڪنهن برادريءَ یا 
ثقافت کي پيدا ڪن ٿيون. جيڪا اجتماعي طور انساني وجود لاءِ وڙهي ٿي. 
انهيءَ (ثقافت) 1980ع جي ڏهاڪي ۾ بغاوت کي اُڀاريو. 
آخر ۾ هڪڙي اهم ڳالھ تت اج = جي دور ۾ ڪوب (شخص) هڪ (اڪيلو) ناهي. 
اهڙا نالا. جهڙوڪ هندوستاني, ڪرئيڊين: مسلمان یا آمريڪي فقط تعارف آهن. 
انهن کي جيڪڏهن هڪ لحي لاءِ ب حقيقي تجربي ۾ آندو ويو تہ توهان پوئتي 
رهجي ويندوً. سامراج عالمي سطح تي شناخت ۽ ثقافت جي ڳاندابي کي مضبوط 
بنايو آهي. پر انهي ڳانداپي جو بدترين تحفو ماڻهن کي هي ڏنو ويو جو انهن اٿين 
سمجهڻ شروع ڪيو تہ اهي فقط گورا. ڪارا, اولھ يا اوڀر جا آهن. جهڙيءَ طرح 
ماڻهو پنهنجي تاريخ ٺاهين ٿا. ساڳي طرح اهي پنهنجي ثقافت ۽ نسلي شتاخت بہ 
جوڙيندا آهن. اسان مان ڪير ب قديم روايتن, مستقل آبادين. قومي ٻولين ۽ ثقافتي 
حدبندين جي تسلسل کان اتڪار نٿو ڪري سگهي. پر مختلف هٿڻ ۽ عليحدگيءَ 
جي احساس تي اصرار ڪرڻ جو سيب خوف ۽ حسد کان سواءِ ٻيو ڪجھ بہ 
نٿو ٿي سگهي. ڄڻ تہ هيءَ سموري انساني زندگي انهيءَ اڪيِلي مقصد لاءِ هجي۔ 
يا آهي. ايليٽ جي اصطلاح مطابق, 
کي دا کا ڪس ڪا 
رهن ٿيون.” پنهنجي ڀيٽ ۾. ٻين جي باري ۾ ترتيب سان ۽ عقلي طور سوڇڻ 
ڏکيو آهي. پر انهيءَ جو مطلب هي پڻ آهي ت. ٻين کي ماتحت ناهي ڪرڻو, نہ ٿي 
انهن جي درجي بندي ڪرڻي آهي. اڻهن سڀئي کاڻ بالاتر اڻهي تي لڪل شد تہ 
ڪجي ت اسان جي ثقافت ۽ ملڪ پهريون نمبر آهن. مُدير ماڻهن لاءِ. اتهيءَ کان 
علاوه ب. ٻيو گهڻو ڪجھ. اهميت لائق ڪ آهي 8 

حوآلو: وٴببب ساگيٽ 








. طٰ 0ره .وك“ 
بي اختيار ماڻهو بيجان شين وانگر آهن 
دنيا جي عظيم انقلابي مفڪر پاکلو فراري سان تفصيلي ڳاله ٻولھ 


تل قراري, 79 سييٽمر 7927ع تي٫‏ برااريل جى شهر رسيف ۾ جاتو ۾ بي ميتي 7997ع 
تى وفات ڪياكين. هر ويهين صديءَ جير اهرير استاد, اڳواثق ۾ سونيون هو جيڪو سي عمر 
عورام سان گ رهيو, اُنهن کان سکيو ۾ کيڻ سيگاريدو رهيو. يئاسر جي تلسقي خر تت هي 
آهي تہ جيڪا تعليم_ الم, حاڪم ۽ بالادست ڌر جي بفادن جير تعيظ ڪري تي ۽ اُنهن 
کي هي لكي تي, اها ڪهڑيءَ ب ريت مظالومن ۾ محڪومن جي پرجيلاگر تي ٿي سگهي 
اهري تعليم تہ سجي انساني سما سم جي کي وجود ۽ انھن جي مفادن لا ۾ فاحيڪارآهي. 
فراري جِر فاسو, تعليم ۽ ني اساڻ جهن سماجن لا ۽ اتساهہ ۾ اميد جو دريهو آهي 
سٿدس للاسافيءَ تي دني ِى مختلف ملڪنڻ ۾ ۾ 23 /د/ر/ ڪم ڪري رهي آهن. هيءَ گاٴلي 
ٻرلہ سندس تحريرن ۽ سندس ڪم بت ليكڻ ماڻ ترتيب ڏٺي وئي آهي. 


ننڍپڻ ۽ ابتدائي تعليم 
اوهان جو جنم ڪڏهن ۽ ڪٿي ٿيو؟ 


آء. 19 سيپٽمير 1921ع تي. برازيل جي شهر رسيف ۾ ڄاڻس. هي اهو زمانو 

هو. جڏهن اسان جو ملڪ سماجي ۽ اقتصادي طرح تياهيءَ جو شڪار ٿيل هو. 
بک ۽ بدحاليءَ ماڻهن جا لاهہ. ڪڍي ڇڏيا هئا. تعليمہ جي شرح بہ ڪا خاص 
ڪان هئي۔ 





اوهان جو روالد صاحب ڇا ڪندو هو؟ 


منهنجو ٻيءَ فوج ۾ ملازم هو. اتي جيتوڻيڪ سندس پگهار گهٽ هئي پر عزت 
وڌيڪ هئي. پر جڏهن 1930ع وارو اقتصادي بحران آيو تہ بابا جي نوڪري هلي 
وٿي. جنهنڪري اسين پنهنجو شهر ڇڏي اڇي جئيو تو (شهر) ۾ رهياسين. بايا, 
4 ع ۾ 2 ورهين جي عمر ۾ وفات ڪئي. ان وقت آءِ اڃا ٻار هٿس۔. 

اوهان جي ابنّدائي تعليم ڪيمُن ٿي؟ 

بک ۽ بدحاليءَ سبب اسين ڪيٿرن ٿي ڏکين تجربن مان گذرياسين. بايا 
سوچيندو هو تہ هو اهڙي حالت ۾ مون کي ڪيئن لکائي پڙهائي. پوءِ هن ڇا ڪيو 
جو هو مون کي گهر جي پٺيان, انب واري وڻ هيٺان ويهي, ڪائيءَ سان زمين 
تي ليڪا ڀائي., لفظ لکڻ سيکاريندو هو. 

اوهان جيڪي حالتون ٻڌايو ٿا. ان مان ت ائين ٿو لڳي ت اوهان جو ننڍپڻ 
ڪو سٺو ڪون گذريو. 

ها. بلڪل. منهنجو ننڍپڻ بہ برازيل جي هزارين ٻارن وانگر گذريو. مون کي 
کائڻ لاءِ ايترو ئي ملندو هو, جيترو ٻين ٻارن کي. بابا جا پينشن جا جيڪي 
پئسا ملندا هئا. اهي گهر هلائڻ لاءِ ڪانى نہ هئا. تنهنڪري اسان ڏاڍين تڪليفن 
کي منهن ڏنو. 

پوءِ تعليم جو سلسلو اڳتي ڪين وڎيو؟ 


آءِ جڏهن سيڪنڊري اسڪول ۾ وڃڻ جهڙو ٿيس تہ هڪ ٻيو مسكلو سامهون آيو, 
ڇو شهر ۾ ڪوبہ سيڪنڊري اسڪول ڪون هو. منهنجي ماءِ جي ڪوشش هئي 
تہ شهر کان ٻاهر اهڙي اسڪول جي ڳولا ڪري, جتي في ن ورتي وڃي. هوءَ 
روز صبح جو اهڙي اسڪول جي ڳولا ۾ نڪرندي هئي ۽ آءٌ ريلوي اسٽيشن تي 
ويهي سندس موٽڻ جو انتظار پيو ڪندو هئس. نيٺ هڪ ڏينهن هن مون لاءِ 
اهڙو اسڪول ڳولي لڌو. آءِ هتي اها ڳالهہ بہ ٻڌائيندو هلان تہ سيڪنڊري 
اسڪول ۾ ويهڻ وقت منهنجي عمر چڙهي چڪي هئي. 

ان وقت اوهان جي ڪيٽري عمر هئي؟ 

ان وقت منهنجي ڄمار 16 ورهي. هئي. جيڪا ساڳئي ڪلاس ۾ داخل ٿيندڙ هر 





شاگرد جي عمر کان مٿي هئي. ياد ٿو اڇيہ تہ پڙهڻ لکڻ ۾ مون کي ڏاڍي 
تڪليف ٿيندي هئي. آءِ پنهنجو پاڻ کي بيوقوف سمجهندو هئس. مون کي ڪابہ 
ڳالھ سمجھ ۾ ن, ايندي هئي. جڏهن گهڻو تنگ ڪيو ويندو هو ت پا کي 
بيوقوف چئي. جان ڇڏاٿيندو هٿس. 
اوهان اتين جو محسوس ڪندا هيو؟ 
اها خبر مون کي ب ڏاڍي دير سان پئي. منهنجي عدمہ دلچسپيءَ جو سيپ 
دراصل: منهنجي بک - بدحالي, ۽ اسڪول جو تدريسي طريق ڪار 'هو, جيڪو 
مون کي سمجه ۾ نہ پئي آيو. پر ڪن مهريان استادن جي همٿ ڏيارڻ ساڻ موڻ 
کي محسوس ٿيڻ لڳو تہ مون ۾ لکڻ ۽ سمجهڻ جي صلاحيت موجود آهي. 
اوهان جن طهربان استادن جو ذڪر ڪيو., انهن بابت تفصيل سان ٻڌائيندو؟ 
هئا. آءِ پنهنجي اسڪول جي ڊائريڪٽر اليزيو پسوڊي ارنجو ۽ سندس گهر 
واريءَ جينوءَ جو ٿورائتو آهيان. جن جي ڪري ئي آءِ اڳتي آيس ۽ دنيا کي 
سمجهيم ۽ ڏئم. 

پڙهڻ. پڙهائڻ ۽ نوڪري 
جڏهن اسان جون مالي حالتون بهتر ٿيون ت موڻ رسيف يوئيورسٽيءَ ۾ قائون 
پڙهڻ لاءِ داخلا ورتي. جتي مون فلسفي ۽ ٻوليءَ جي نفسيات جو مطالعو ڪيو. 
ان وقت, پڙهائيءَ جا خرچ پورا ڪرڻ لاءِ مون هڪ سيڪنڊري اسڪول ي. 
پور ڇوگالي ٻولي پڙهاكڻ شروع ڪئي۔ 
پڙهڻ دوران پڙهائيندي, اوهان ڇا محسوس ڪندا هتا؟ 


شاگردن کي منهنجي پڙهائڻ جو طريقو ڏاڍو سئو لڳندو هو. هو مون کي چوندا 
هئا. ”توهان جي پڙهائڻ جي طريقي جي ڪري, اسين پنهنجو پاڻ کي آزاد 
محسوس ٿا ڪريون.” اها ساڳي ڳاله مون کي اهي شاگرد ب چوندا هئا. جڻ 
کي آءٌ گهرن تي ٽيوشن ڏيڻ ويندو هٿس. 








اوهان جي پڙهائڻ جو طريقة ڪار ڪين هوندو هو؟ 

ڪافي شاگردن کي سندن استاد پڙهڻ جي حوالي ساڻ مايوس ڪندا هئا. مثال 
طور کين چوندا هٿا تہ ”توهان پڙهي نٿا سگهو. هي پڙهڻ. سکڻ جو ڪم توهان 
کان زور آهي.“ پر آء انهن جي ڀيٽ ۾ شاگردن کي همٿائيندو هكس ۽ للڪاريندو 
هئس ت, اهي سکي ۽ سمجهي سگهن ٿا. 

آءِ شاگردن کي گرامر جودرست استعمال سيکاريندو هٿس. سندن تجربي ۾ 
آيل واقعن تي ننڍا مضمون لکرائي, کين للڪاريندو هئس. آءِ کانئن خيالي 
موضوعن تي ڪون لکرائيندو هٿس. اسان جي ڪلاس ۾ گفتگوءَ جا موضوع 
 .‏ تا نا ها آءِ سس مجهان ٿو تہ شاگردن کي سمجهاڻيون 
ڏيڻ بدران کين ذهئي طور للڪارڻ گهرجي. 

ڀلا پڙهائڻ لاءِ پڙهڻ ڪيتري قدر ضروري آهي؟ 

پڙهڻ سان ٿئي مظهرن ۽ لتاثئن کي سمجهي سگهجي ٿو. هڪ استاد طور, 
شاگردن کي صرف اها صلاح ڏيڻ ت, گرامچي پڙهو. ڪافي نہ آهي. سندس 
فرض آهي تہ هو گرامچي ۽ ان جي دؤر بابت کين (شاگردن کي) ٻڌائي تہ جيئن 
اُهي گرامچي پڙهندي. انهيءَ مواد سان هڪ ڳانڊاپو جوڙي سگهن. 

ان کان پوءِ اهو دوُر اچي ٿو, جڏهن اوهان وڪالت جي دنيا ۾ پير پايو ٿا۔ 
اهو تجربو ڪين رهيو؟ 

مون وڪالت شروع ڪرڻ کان اڳ ئي. ان کي خيرآباد چئي ڇڏيو. جڏهن هڪ 
توجوان وڪيل طور مون پنهنجي پيشي جي شروعات ڪئي ت. مون وٽ هڪڙو 
ڪيس آيو ۽ ان مون تي واضح ڪيو تہ آءِ وڪيل ٿي نٿو سگهان. ٿيو هيئن تت 
هڪ ڊاڪٽر پنهنجي اسپتال هلائڻ لاءِ هڪ مالياتي ڪمپنيءَ کان ترض کٽيو پر 
جڏهن واپس ن ڪياٿين تہ کيس نوٽيس ڏياريو ويو. انڪري هو اسان جي 
وڪالت واري فرم آڏو پيش ٿيو. هن پنهتجي رام ڪهاڻي ٻڌائي ۽ آخر ۾ چيو, 
”مون وٽ سواءِ پنهنجي ڌي جي. واپس ڪرڻ لاءِ ڪجھ نہ آهي.” مون کي اهو 
ٻڌي ڏاڍو ڌڇڪو رسيو ۽ کيس هفتي جي مهلت ڏنہ تہ وڃي قرض جي واپسيءَ 
جي تياري ڪري. ان کان پوءِ مون وڪالت کي خدا حافظ چئي ڇڏيو. 
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ان کان پوءِ اوهان ڇا ڪيو؟ 


پوءِ مون ايس اي ايس آءِ. جيڪو هڪ تعليمي تحقيقي ادارو آهي. اُن ۾ ڪم 
ڪيو. ان جو مقصد اسڪول ۽ خاندان جي وچ ۾ ڳانڍاپو سمجهائڻ ۽ ڳولڻ 
آهي. ٿورن لفظن ۾ اٿين کڻي چئجي ت. منهنجو ڪم اسڪول ۽ والدين جي وچ ۾ 
ڳالھ ٻولھ ڪرائڻ هو. ان دوران مون هڪ تحقيقي پراجيڪٽ تي ڪم ڪيو. 
جنهن جو مقصد اهو معلوم ڪرڻ هو تہ انهن علائتن جي رهواسين جو والدين 
طور پنهنجن پٽن ۽ ڌيئرن سان رويو ڪيئن آهي. اڳتي هلي مون ان موضوع تي 
ليڪچر ڏيڻ ب شروع ڪيا. ان کان پوءِ مون کي ٻي نوڪري ملي. 

ڪهڙي نوڪري؟ 


مون کي پوءِ پرنمبوڪو رياست جي سماجي خدمت واري شعبي ۾ ويلفيگر 
آنيسر جي نوڪري ملي. ۽ پوءِ ايجوڪيشن اينڊ ڪلچر ڊپارٽمينٽ ۾ ڊائريڪٽر 
مقرر ٿيس. ان (نوڪريءَ) جي ذريعي منهنجو واسطو شهر جي غريبن سان پيو. 
جن سان گڏجي مون بالغن جي تعليہ لاءِ ڪيترائي طريتا ڳوليا ۽ آزمايا. ان کان 
سواءِ مون رسيف يونيورسٽيءَ جي ڪلچر اينڊ ايڪسٽينشن ڊپارٽمينٿٽ جي 
معرفت بالغن جي تعليم جو پروگراہ شروع ڪيو, جنهن جو آءٌ پهريون 
ڊائريڪٽر هگس. هن ڊپارٽمينٽ جي ذريعي منهنجي پهچ برازيل جي هزارين 
هارين تاٿين ٿي. 1960ع واري ڏهاڪي جي وچ تائين, اسان جي ٽيمن سڄي 
برازيل ۾ ڪم ڪرڻ شروع ڪيو. 

اتي اوهان جي ڪم جو طريقة ڪار ڪِيُن هوندو هو؟ 

اسين اڻ پڙهيل بالغن کي ٽيهن ڪلاڪن ۾ لکڻ ۽ پڙهڻ سيكاري سگهندا 
هئاسين. اسان ملڪ ۾ مروج پڙهائڻ واري طريقي جي سخت مخالفت ڪئي. ڇو 
تہ پس متظر کان سواءِ لکڻ ۽ پڙهڻ کوکلو هٽر آهي. اسان جي تعليم ماڻهن کي 
اتساهيو تہ سندن آواز ٻہ روزمره جي انهن فيصلن ۾ ٻڌو ويندو, جيڪي هنن جي 
زندگين تي اثرانداز ٿين ٿا. جيئن جيئن اسان جي پروگرام جي اهميت وڌڻ 
لڳي. تيئن تيئن هارين مان سستي ختم ٿيڻ شروع ٿي ۽ انهن الهامي قوتن جي 
تصورن تي ڀاڙڻ ڇڏي ڏنو. 
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اوهان پنهنجي پي ايج ڊيءَ جي باري ۾ر ٻڌايو؟ 

مون کي پنهنجي پي ايچ ڊي متالي لاءِ موضوع بہ پنهنجن تجربن مان مليو, ۽ اهو 
هو 'تعليم پالغان ۽ جهالت'. 1959ع ۾. مون کي اها ڊگري ملي ۽ آءٌ ڊاڪٽر 
اوهان جن تجربن جو ذڪر ڪيو. انهن بابت ٿورو تفصيل سان ٻڌائيندو؟ 
اهي تجربا 1950ع تائين برازيل جي تحريڪن بابت آهن. جيڪي عوام ۾ 
سجاڳيءَ ۽ ڀلائيءَ لاءِ ڪہہ ڪري رهيون هيون. انهن مان هڪ تحريڪ ٽريڊ 
يونين جي هئي ۽ ٻي هارين جي. جيڪا 'ليگ' جي نالي سان مشهور هئي. انهن 
ڏينهن ۾. ان تحريڪ سان 80 هزار پورهيت ۽ هاري وابست هئا. 


ازدواجي زندگي 
اوهان پنهنجي شاديءَ جي باري ۾ ٻڌايو ت اها ڪڏهن ۽ ڪين ٿي؟ 
آءِ جڏهن سيڪنڊري اسڪول ۾ پڙهائٿيندو هت هئس, اتي منهٽجو ايلزا سان واسطو 


پيو. ۽ ان واسطي پوءِ شاديءَ لاءِ راه هموار ڪئي. اٿين 1944ع ۾٫‏ اسان شادي 
ڪئي. ان وقت منهنجي عمر 23 ورهيہ هئي ۽ ايلزا جي 19 سال. 

اوهان کي ڪيترو اولاد آهي؟ 

اولاد جي معاملي ۾ اسين ڏاڍا شاهوڪار آهيون - اسان کي پٽج ٻار ۽ انهن مان اَٺ 
پوٽا, پوٽيون, ڏوهٽا ۽ ڏوهٽيون آهن۔ 

اوهان جو وقت (پاڻ ۾( ڪين گذريو؟ 


اسان جو اهو تجربو (شادي) ڏاڍو ڪامياب ويو. اساڻ پنهنجي صير, تحمل. 
نهٺائيءَ ۽ درگذر ذريعي هڪ خوبصورت دنيا ٺاهي. جڏهن اسان شادي ڪٿي تہ 
طيءِ ڪيوسين ت اسين نہ تضادن کان انڪا ...ا7 انهن جو 
شڪار ٿينداسين, بلڪ انهن (تضادن) مان سکنداسين. اڻ کاڻ سواءِ اساڻ اهو بي 
00099 
پنهنجو پاڻ ۾ ايلزا هوندي ۽ آءِ پائلو فراري. ٿورن لفظن ۾ ائين کڻي چئجي تہ 
هڪٻئي جي وجودن کي پيار, عزت ۽ عقل جي بنياد تي قبول ڪنداسين. 





اوهان ٻىي شادي ب ت ڪي تہ... 

ها. ايلڙا جى وفات (1986ع) کان پوءِ. 1987ع ۾ مون انا ماريہ سان ٻي شادي 

ڪئي. هوءَ ان مهربان شخص جي ڌي آهي. جنهن منهتجي ماءِ جو عرض مڃي. 
ہ منهنحى زال - ہُ منهتح استاد 

ايلزا, اوهان کي ياد ايندي آهي؟ 


ياد! آءِ تہ هن کي وساري ٿي ڪين سگهيو آهيان. منهنجا دوست مون کي چوندا 
آهن ت,ہ ”هوءِ تنهتجي شخصيت تي ايتري قدر تہ حاوي آهي جو ڄڻ تہ جيئري 
آهي.” دوستن جا اهي لفظ ٻڌي آءِ سندن ٿو رل مڃيندو آهيان. پر حقيقت اها آهي 
ت. هوءَ هن دنيا ۾ هاڻي موجود نہ آهي۔ پر اهو بہ سج آهي ت. اها ايلزا ٿي هئي, 
جنهن منهنجن خيالن کي نئون رخ ڏنو. منهنجي حياتيءَ ۾ هوءَ هڪ نشان وانگر 
آهي. هوءَ مون کان بہ وڏي تعليمدان ۽ ڄاڻو هئي. 

ايلزا جي شخصيت جا اوهان تي ڪهڙا ڪهڙا اثر پيا؟ 

ايلزا سان ملاقات, ايلزا سان پيار ۽ پوءِ شادي منهنجي زندگيءَ جا اهم موڙ آهن۔ 
انهيءَ سڄي عرصي ۾ مون ايلزا کان گهڻو ڪجھ سکيو. سندس اثر اڄ بہ مون 
تي موجود آهي۔ هن سان گڏ گذاريندي مون محسوس ڪيو ت هوءَ رڳو 
پورچوگالي (ٻولي) نٿي پڙهائي. پر جنهن کي صحيح معنيٰ ۾ تعليم چئجي. اها ڏئي 
ٿي. ڇو تہ پڙهائڻ ۽ تعليم کي ڌار نٿو ڪري سگهجي. هن جو مون تي اثر رڳو 
سندس وجود جي ڪري نہ پر شعوري صلاحيت جي ڪري هو ۽ سندس انهيءَ 
شعوري صلاحيت مون کي ٻيهر تخليق ڪيو. هن ڪيترن ٿئي حوالن کان منهنجي 
تربيت ڪئي. 

اهو ڪيمُن؟ 

ان ڏس ۾ آء اوهان کي هڪ واقعو ٿو ٻڌايان. هڪ ڀيري جي ڳالھ آهي تہ اسين 
هڪ سيمينار ۾ شرڪت ڪري واپس پئي موٽياسين تہ هن مون کي نهايت 
نفاست ۽ پنهنجاٿپ مان چيو. ”پائلو,. جهڙي طريقي سان تون ڳالھ ٻولهھ ڪري 
رهيو هٿين. اٿين ماڻهن تي ڪوبہ اثر ڪونہ پوندو.” تنهن تي مون وراڻيو, ”مون تہ 





سَنجيده موضوعن تي سنجيده ڳالهيون ڪيون. ٻيو ڪا ڪيو؟” 
هن چيو. ”پر تو انهن کان اهو تہ ڪونہ پڇيو تہ هو تنهنجي تقرير ٻڌڻ ۾ دلجسبي 
رکن ب ٿا يا ہ؟ تون جنهن کي گفتگو چئين ٿو, اها گفتگو نہ پر فتي ٻوليءَ ۾ 
پڇيل اهڙا سوال هٿا. جن جا تو پاڻ ٿي جواب پئي ڏنا.” هن وڌيڪ سمجهائيندي 
چيو هو. ”نت ڀائلو تہ. اهڙي طريقي سان ۽ اهڙي ٻوليءَ ۾. ماڻهو تنهنجي ڳالھ 
ڪوڻ سنجهندا, ڃو ت تف. جيڪا: ٻولي ڳالهائي. اها تقاضن ٻولي. هيت ڪي 
عوامي. اها ٻولي توکي يونيورسٽيءَ ۾ ڳالهايندي ت.ہ ٺهي ٿي. پر پورهيتن سان 
انهيءَ ٻوليءَ ۾ ڳالهاٿڻ. انهن سان زيادتي ڪرڻ جي برابر آهي.” 
ايلزا جي سمجهاڻي ۽ اهڙن ٻين تجربن کان پوءِ مون اهو سکيو تہ ماڻهن جي ٻولي 
۽ سندن وهنوار هيٺ نہ آيل حقيقتن جو ذڪر ڪرڻ معتيٰ هڪ طرفي گفتگو, 
جنهن ۾ توهان پاڻ سوال اٿلريو ٿا ۽ پوءِ پاڻ ٿي انهن جا جواب ڏيو ٿا. اهو هڪ 
طرقو اظهار آهي. جنهن کي اوهان ڻ نڪ جي پڪائيءَ ۽ چالاڪيءَ سان گفتگوءَ 
جو نالو ڏيو ٿا 

جيل. حلاوطني ۽ ڊپ 


ارهان جيل ب ويا. ان جو ڪهڙو ڪارڻ هو؟ 


اها 1964ع جي ڳالھِ آهي جو چونڊن بعد اقتدار ۾ آيل حڪومت ڪيترائي 
عوامي. تعليميُ ۽ ثقافتي پروگراہ شروع ڪيا. جن مان هڪ 'نيشتل لٽريسي 
پروگرام' ہ هو, جنهن جو مون کي اڳواڻ مقرر ڪيو ويو. ان رٿا تحت اسان کي 
برازيل جي اڌ ڪروڙ اڻ پڙهيل ماڻهن تاٿين پهچڻو هو. اڃا انهيءَ تي عمل ٿيڻو ثي 
هو تہ قوج حڪومت جو تختو اونڌو ڪيو ۽ اهو لٽريسي پروگرام بند ڪيو ويو. 
مون سميت هڪ سو ماڻهن جي چرپر تي پابندي مڙهي وئي. مون کي سازشي 
سرگرمين جو الزام هڻي جيل اماڻيو ويو, جتي ٻ مهينا. ڏهن ڏينهن تاٿين مون 
کان آڏي پڇا ڪئي وئي. 

ڪڏهن اوهان کي اهو ڊپ ٿيو ت اوهان کي ماريو ويندو؟ 

ڊپ فطري ڳالھ آهي. ۽ اهو سراب نہ پر حقيقت آهي. اهو زندگيءَ جي عام 
رواجي شيء ۽ عمل آهي. انهيءَ ڪري اسين جڏهن ڊپ يابت سوچيون ٿا تہ 
اسان کي هڪ موقعو ملي ٿو تہ پنهنجي پسند ۽ ترجيحن باب فڪرمنا ٿيون. ۽ 





اها ڳڅتي پوءِ ڪن منطقي طور طريقن جي گهر ڪري ٿي. اهڙي طرح جڏهن 
اسين پنهنجي پسند ۽ اوليتن بابت وڌيڪ واضح ٿيون ٿا تت اسان جا خواب وڌيڪ 
چٽا ٿين ٿا. اسان کي ڊپ اصل ۾ انهن جي رد ٿيڻ ۽ انهن جي ساڀيان لاءِ قرباني 
ڏيڻ جو ٿئي ٿو. 

پر عام طور تي تہ ڊپ کي منفي ڪيفيت سمجهي. رد ڪيو وجي ٿو. 
پر اها بہ حقيقت آهي تہ ڊپ زنده هجڻ جي نشاني آهي. ڊپ کي تہ لڪائڻ 
گهرجي ۽ نہ پاڻ تي حاوي ٿيڻ ڏجي. پر ان کي قبول ڪري,. ان جي حدبندي 
ڪرڻ گهرجي. قبول ڪرڻ جو مطلب اهو ڪونهي ت دهل کڻي., پڙهو ڏيندو 
رهجي يا ڊپ جي موجود هوندي بہ انهيءَ کي رد ڪجي ت. ”مڙيئي خير آهي". 
توهان تہ ڊپ کي زندگيءَ سان مشروط پيا ڪريو؟ 


ها بلڪل. جيڪڏهن ڪنهن کي ڪوبہ ڊپ ڪونهي ت پوءِ انهيءَ کي ڪو خواب ب 
ڪونهي. مون وٽ خواب معنيٰ سياسي خواب ۽ ڊپ معنيٰ انهيءَ خواب کي 
ساڀيان ڪرڻ جي جدوجهد. جيئن جيئن اوهان پنهنجي خواب جي ساپڀيان لاءِ 
وڌيڪ سرگرم ٿيندا, تيئن تين توهان کي وڌيڪ ڊپ لڳندو. مون کي اهڙو 
موقعو نہ مليو آهي, تہ دنيا جي مشهور انقلابين: فيڊل ڪاسترو, ڪئٿيرال ۽ چي 
گويرا سان ملاقات ڪري, کانئن سندن ڊپ بابت پڇان. پر مون کي پڪ آهي تہ 
هنن کي ضرور ڊپ ٿيو هوندو, ڇو تہ هو پنهنجن خوابن سان سچا هئا. هڪ ڳالھ 
باد رکڻ گهرجي تہ ڊپ محسوس ڪرڻ مان اها مراد ڪانهي ت ماڻهوءَ جي ڪا 
حيثيت گهٽجي ٿي يا اهو ڊڄڻو ٿئي ٿو, پر هڪ احساس ٿئي ٿو تہ هو بہ هڪ 
انسان آهي. انهيءَ کان سواءِ ڊپ ان ڳاله لاءِ سبب ٿو بنجي ت ماڻهو پنهتجق 
عملن ۽ سرگرمين جي جاج لهي. اهڙي نموني ئي هو تنقيدي شعور واري ماڳ 
ڏانهن سفر شروع ڪري ٿو. 

ان حوالي سان اوهان جو پنهنجو ڪو تجريو؟ 

آءِ جڏهن جيل ۾ هٿس تہ منجهند جو هڪ پوليس وارو آيو ۽ اچي چيائين, ”ڀائلو 
فراري ڪير آهي؟" مون اسڪولي ٻارن وانگر وراڻيو, ”حاضر سائين.” هن چيو, 
”مون کي تو جهڙا ٿي فرمانيردار قيدي گهرجن.” 

جيل مان جڏهن مون کي ٻئي هنڌ منتقل پئي ڪيائون, اُن مهل. جيپ جي 40 





منٽن واري سفر دوران, آءٌ پنهنجي ڊپ سان وڙهندو رهيس. پوءِ مون کي هڪ 
پيتيءَ جهڙي کوليءَ ۾ وڌائون, جتي وري اهو ڊپ ورائي ويو تہ اتي زنده رهي 
سگهندس ب يا نہ؟ پر پوءِ آهستي آهستي پنهنجي ڊپ تي قابو پاتہ. انهيءَ کوليءَ 
۾ مون ڄاتو تت توهان جو خواب ئي توهان جي اندر ۾ اميد پيدا ڪري ٿو, ۽ پوءِ 
توهان ان اميد جي سهاري پنهنجي ڊپ کي حد ۾ رکي سگهو ٿا. 

اوهان کي جلاوطن ب ڪيو ويو. ان جي باري ۾ ڪجر۔ ٻڌايو؟ 


مون کي برازيل مان جلاوطن ڪري چليءَ موڪليو ويو, جتي پنجن سالن تائين 
رهيس. اتي آءِ ڪجھ وقت چلي يونيورسٽيءَ ۾ پروفيسر ۽ يونيسڪو جي 
زراعتي سڌارن لاءِ تربيت ۽ تحقيق جي اداري جو صلاحڪار ٿي رهيس ۽ اتان 
'ترقي ۽ سماجي تبديلي جي مطالعي جي مرڪز' ۾ ساٿي استاد طور ڪم ڪيم. 
اسان جي پروگرام کي ڏاڍي مڃتا ملي. 

حلاوطنيءَ دوران پنهنجي ديس کان دور رهي. اوهان ڇا محسوس ڪيو؟ 
جلاوطٽيءَ دوران ماڻهو اڪيلو نہ هوندو آهي. ان سان يادگيريون گڏ هونديون 
آهن. جن جو داثئرو وسيع هوندوآهي. اهي ڪڏهن جامع, ڪڏهن ٿٽڙيل پکڙيل,. 
ڪڏهن ڌنڌليون, تہ ڪڏهن تازيون هونديون آهن. اهي توهان جي نن ڀڻ, جوانيءَ 
۽ انهن گهٽين ۽ علائقن بابت هونديون آهن: جن سان توهان جا ڪيترائي واقعا 
وابست هوندا آهن - جيٿن ڪنهن جو ڪو جملو, جيڪو شايد چوڻ وارو خود بہ 
وساري ڇڪو هجي - ڪا شرميلي ادا, ۽ ڪو اهڙو لفظ, جنهن جي چوڻ جي 
خواهش توهان کي سالن کان هجي پر پاڻ تي اعتماد نہ هجڻ ۽ اڳيان رد ٿيڻ جي 
ڊپ کان نہ چيو هجي. اهي جذباتي ڪيفيتون حقيقت ۾ جلاوطٽيءَ ۾ وڌيڪ 
ظاهر ٿينديون آهن. اهي جلاوطن شخص کي. اوپري ملڪ ۾. روحاني ڇانورو 
مهيا ڪنديون آهن ۽ ساڳئي وقت مايوسي بہ کڻي اينديون آهن. 

اوهان شروع ۾ر حڪومت جي تختي اونذي ٿيڻ جي ڳالھ ڪئي. ان جو 
ڪهڙو سبب هو؟ 

اوهان کي اهو ٻڌي حيرت ٿيندي تہ اهو سڀ ڪجه تعليمي پروگراہ جي ڪري 
ٿيو. ڇو تہ اهو هڪ غير معمولي پروگرام هو ۽ انهيءَ کي فوج ۽ ٻيا قابض جاري 
رهڻ نہ ڏين ها. ان ڳالھ کي سمجهڻ لاءِ آءِ پرتمبوڪو رياست جو مثال ڏيندس, 
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جنهن ۾ ووٽرن جو تعداد اٺ لک هو. پر اسان جي تعليمي سرگرمين جي ڪري 
هڪ سال اندر هڪ لک کان ٽن لکن تاٿين ووٽرن جي تعداد ۾ اضافو ٿئي ها ۽ ۽ ان 
ڃن٬ټټټي‏ .پر رباث نوڪ يز رَڏي تبڍيان اي ها: هو ريب 
جو مثال هو پر اٿين تہ سڄي برازيل ۾ ٿئي ها ۽ اوهين سو چي سگهو ٿا تہ اها 
ڪيڏي نہ وڏي تبديلي هجي ها. انڪري فوج ۽ ان جي ساٿين لاءِ هي تعليمي 
پروگرامہ هڪ ڏکي راند هئي ۽ ان جو حل هڪڙو ئي هو ۽ اهو هو حڪومت جو 
تختو اونڌو ڪرڻ. 

پوءِ اوهان جي حلاوطنيءَ جو ڇا ٿيو؟ 


جلاوطتي تہ برقرار رهي ڀر جڏهن هارورڊ يونيورسٽيءَ مون کي وزيٽنگ 
پرونيسريءَ جي آڃ ڪئي ت, آءٌ اوڏانهن (آمريڪا) هليو ويس. انهن ڏينهن ۾ 
آمريڪا هنگامن ۽ بيچينيءَ جو شڪار هو. يونيورسٽي ۽ ۾ ب جلسا جلوس ٿيندا 
هئا, جن کي روڪڻ ۽ دٻائڻ لاءِ فوج يونيورسٽي ڪيمپس ۾ ڪاهي ايندي هئي. 
0ع ۾. مون يي ۾ ڪليساتئن جي عالٰي ڪائونسل ۾ پهرين صلاحڪار 
۽ پوءِ تعليم جي اسسٽنٽ سيڪريٽريءَ طور ڪم ڪيو., ۽ انهيءَ عرصي دوران 
مون چلي. لاطيني آمريڪا, آفريڪا, ڪئريبين ملڪن جو دورو ڪيو ۽ مون کي 
موتعو مليو تہ سياحت ۽ تاريخ جي ڳانداپي کي سمجهان ۽ انهيءَ عرصي ۾ مون 
اوهان جي حلاوطني ڪڏهن ختر ٿي؟ 
1ع ۾. برازيلي حڪومت منهنجي جلاوطتني ختم ڪري., مون کي واپس اع 
جي دعوت ڏني. جئين ئي آءٌ واپس آيس تيئن ئي سائو ڀائلو يونيورسٽيءَ جي 
فيڪلٽيءَ ۾ شامل ٿيس ۽ پوءِ مون کي سائو پائلو شهر لاءِ تعليم جو وزير بہ 
مقرر ڪيو ويو. 

تعليم جو تاريخي متصب 
تعليم جو تاريخي منصب ڪهڙو آهي؟ 
انسان جو تاريخي منصب ماڻهپي تاٿين رسائي آهي. ۽ اٿين تڏهن ٿي ٿيندو, جڏهن 
ماڻهو پنهنجي مرضيءَ جو مختيار هوندو. ڇو تہ ماڻهن کي پنهنجي اراديت يعني 





فيصلي ڪرڻ جي اختيار کان محروم ڪرڻ معنيٰ انهن کي بيجان شين ۾ ۽ 
جيتن ۾ بدلاكڻ. ٻي ڳالهہ اها تہ اهو سفر (ماڻهپي تاين رسائي) ڪو اڪيلي سر 
۽ انفرادي طرح ن پر ماڻهن جي ساٿ سنگ, همراهيءَ ۽ اتحاد سان ٿيندو. ڪوب 
سچو انسان نٿو ٿي سگهي. نٿو بنجي سگهي. جيڪو ٻين کي سڇي انسان ٿيڻ یا 
بنجڻ کان روڪي ٿو - ۽ اهو سڄو ڪرش مو رڳو تعليم ئي ڪري سگهي ٿي. 
تعليم جي اهڙي تصور تي عمل ڇا هر سماج ۾ ممڪن ٿي سگهي ٿو؟ 
اهڙي تعليمي تصور تي پورو ۽ سلسليوار عمل فقط هڪ انقلابي ماج ۾ ٿي 
ممڪن ٿي سگهي ٿو. تنهن هوندي ب انقلابي اڳواڻن کي هن طريقي تي عمل 
ڪرڻ لاءِ يا ان کي ڪم آڻڻ لاءِ تيسين ترسي ويهڻو نہ آهي. 

ڇا بالادستن ۽ ظالمن جي تعليم تدريس جو طريقة ڪار مظلومن ۽ 
محڪومن لاءِ لاڀائتو ٿي سگهي ٿو؟ 

هرگز ن. مظلومن جي تعليمہ تدريس ظالن جي هٿان ڪڏهن ب نہ ٿيندي., تہ ناقذ 
ٿيندي ۽ نہ ئي هلي سگهندي. مظلومن جي تدريس, سچيءَ انساني محبت سان 
سرشار تدريس, دراصل انساني تدريس., انسان شناس تدريس آهي. اها تعليم 
تدريس جيڪا ظالن جي مفادن سان شروع ٿئي ٿي ۽ مظلومن کي رڳو پنهنجي 
استعمال جون شيون سمجهي ٿي. سا خود ئي ظلم تي ٻڌل تعليمہم تدريس هوندي 
آهي. ۽ ظلم کي ئي تاتي ٿي ۽ قائہ رکي ٿي. اها تہ انسان کي حيوان بنائڻ جو 
هڪ وسيلو هوندي آهي. 

ڇا محڪوم سماج پر حقيقي تعليم و تدريس جو عمل جاري رهي سگهي 
ٿو: 

آزادگي بخش تعليم لاءِ سياسي اقتدار جي ضرورت هوندي آهي. ۽ مظلومن وٽ 
اهو نہ آهي تہ پوءِ ائين ممڪن ڪيئن ٿو ٿي سگهي ت, انقلاب کان اڳ مظلومن جي 
تدريس عمل ۾ آڻي سگهجي! متنطم تعليم فقط سياسي اقتدار وسيلي ڏٿي سگهي 
ٿي۔ تعليمي رٿائون مظلومن جي شراڪت کان سواءِ عمل ۾ آڻي نٿيون سگهجن. 
تعلي جي بيُنڪاري تصور مان اوهان جي ڪهڙي مراد آهي؟ 

تعليمہ جي هن طريقي مان مراد آهي تہ شاگردن کي تخليقي نوعيت جي سکيا 





بدران انهن جي دماغ ۾ هڪ طرفي معلومات ڀري وڃي. تعليہ جي اهڙي طريقي 
۾. استاد حقيقت بابت ائين ٿو ڳالهائي ڄڻ اها مثل, جامد, خانن ۾ رکيل. ۽ 
سڄي جي سڄي اڳ ڄاتل شيءِ هجي. هن جو ڪم رڳو شاگردن جي مغز ۾ 
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ڪيو وڃي ٿو, جنهنڪري هو بي ساها ٿانءَ ٿي پون ٿا. جن کي استاد ڀريندا 
رهن ٿا. اٿين تعليمر رڳو ڪو مال يا ڌراوت ميڙي رکڻ جو عمل وڃي ٿي رهي. 
تعليمہ جي بئٽڪازي تصور ۾ علمہ هڪ تحفو آهي جيڪو پاڻ کي علمہ جا 
صاحب چوائيندڙ. انهن کي عطا ڪن ٿا. جن کي هو علم کان خالي ۽ جاهل 
سمجهن ٿا. تعليم جيٰ بئنڪاري تصور ۾ تنقيدي شعور نٿو جاڳي۔. ان سان ظالن 
جي مفادن کي ٽيڪ ۽ سهارو ملي ٿو: 

اوهان جي نظر ۾ تعليم جو ڪهڙو طريقو بهتر ۽ تخليقي آهي؟ 


آءِ ڳالھ ٻولهہ واري تعليمي طريقي کي ئي تخليقي ۽ تعميري طريقو تسليہ ڪيان 
ٿهو. خياُْن جي ڏي وٺ ۽ دلي ڳال ٻوله سان ئي انساني زندگيءَ ۾ معنيٰ پيدا 
ٿئي ٿي. 

آزادگي بخش تعليمہ ڄاڻ جو تبادلو نہ پر شناس جو عمل آهي - اها سکڻ جي 
هڪ صورتحال آهي. 'مسئلن کي گولي آڏوٴ رکندڙ تعليم' پنهنجو بنياد 
تخليقڪاريءَ تي رکي ٿي ۽ حقيقت جي سلسلي ۾ تز ۽ سڇي فڪر ۽ عمل جي 
همت افزائي ڪري ٿي. ۽ اٿين انسانن. جي اصلي ڪارج کي ممڪن بنائي ٿي. 
تعليم جو اهو طريقو اأُن ڳالهہ تي زور ڏئي ٿو ثہ تعليمہ اتسان جو هڪ سدا جاري 
رهندڙ ۽ سدا اڳتي وڌندڙ مشغلو ۽ عمل آهي. 

تعليم جو اهو طريتو آٿيندي جي خوشخبري ڏئي ٿو ۽ انسان جي تاريخغي فطرت 
نان اعيڻ مطارقٹ ۾ آهو. اها (تقلبيہ) اتياتن٫بايخ‏ آهى ين رکي آتي هو با 
ان وا :يا اي وڏ ۽ اتر نين ٿا: َ 

تعليم جي حوالي سان, جڏهن تحفيق لفظ استعمال ڪيو ٿا, ت.اڻ مان 
اوهان جي مراد ڪهڙي آهي؟ 

ان مان منهنجي مراد 'ڇنڊڇاڻ' جي آهي. تحقيق تاريخي شعور کي تيز ڪري ٿي. 
اونهون ڪري ٿي - سج ڀج اهو هڪ تعليمي عمل آهي. ساڳيءَ طرح هر سچي 





تعليم انساني سوچ جي تحقيق جو ئي هڪ عمل آهي. تعليمڪار ۽ ماڻهو جيترو 
وڌيڪ انساني سوچ ويچار جي تحقيق ڪندا. ۽ آئين گڏجي پنهنجي ڄاڻ 
وڌائيندا, اوترو ٿي وڌيڪ هو پنهنجي گڏيل تحقيق کي جاري رکي سگهندا ۽ ان 
مان لا پراڻن سگهندا: َ‫ ِ‫ ِ‫ 
ان (تحقيق) جو طريقة ڪار ڪهڙو هوندو آهي؟ 
هو (محقق) هر شيءِ. اهم توڙي ڏسڻ ۾ غير اهم, پنهنجن نوٽيڪن ۾ درج ڪن 
ٿا: ماڻهن جي ڳالهائڻ ٻولهائڻ جو طريقو, انهن جي زندگيءَ جو رنگ ڍنگ, 
عبادتگاهن ۾. ۽ پنهنجي ڪم ۾ مصروف هئڻ وقت سندن هلت چلت وغيره. هو 
باڻهن ٫جي‏ بزلن رڪارڊ ڪن :نيدن ڳالههون. داشان لفظ٬‏ ۽ اصطلاع٫ہڊ‏ 
سندن ترڪييون. 

لفظ - تبديليءَ جو بنيادي محرڪ 


اوهان 'لفظن' جى اهميت تى گهڻو ڳالهائيندا رهيا آهيو.. 

ها آءِ 'لفظٴ کي ڳاله ٻولھ جو جوهر س مجهان ٿو. اهو ڪو رڳو وسيلو ڪونهي. 
جيڪو ڳاله ٻوله کي ممڪن بنائي ٿو. ان جي ڪرشمي کي سمجهڻ لاءِ اسان 
کي اُن جي ترڪيبيٰ جزن. کي ڏسڻ کپي. لفظ جي اندر اسان کي ٻ وسعتون 
ڏسڻ ۾ اچن ٿيون - فڪر جي ۽ عمل جي وسعت. انهن مان جيڪڏهن ڪو 
هڪڙو بہ هيڏي هوڏي ٿئي ٿو تہ ٻيو فورن نستو بنجي وڃي ٿو. دراصل, ڪوبہ 
سچو لفظ ڳالهائڻ معنيٰ دنيا کي تبديل ڪرڻ. 

جڏهن ڪو لفظ عمل کان پري رهي ٿو ت ان جو نتيجو ڇا ٿو نڪري؟ 
جيڪڏهن ڪنهن لفظ کي ان جي عمل جي وسعت کان محروم ٿو رکجي. تہ ان 
جو فڪر ب ازخود 3 آواز, رڳو 
هڪ چرڙاٽ ٿي پوي ٿو., ۽ ان سان رڳو لفاظيءَ ۾ اضافو ٿئي ٿو. جنهن کي بڪ 
بڪ ئي سڏي سگهجي ٿو۔ 

ڇا لفظ جو تعلق رڳو عمل سان آهي. فڪر سان ناهي؟ 

بلڪل آهي. جيڪڏهن رڳو عمل تي زور ڏيو, ايتري قدر جو فڪر کي مور ڳو ٿي 


‫ُ 


ٽي ڇڏجي. تر لفظ لفظ نہ رهندو. ٿري ٺلهي عمليت. بلڪ. عمل پرستيءَ ۾ 


او جولاءِ. آگسٿ, سيپٽمير. 2010ع ڪج 





بدلمي ويندو. عمل پرستي - عمل عملَ خاطر - سڇي عمل جي نفي ڪري ٿي. ۽ 
جنهن کي ڳاله ٻولھ ٿو چئجي. ان کي ناممڪن بنائي ٿي ڇڏي. 
پوءِ ان جو نٽيجو ڇا ٿو نڪري؟ 
لفظ جي حوالي سان فڪر ۽ عمل ۾ اختلاف أگرو روپ وٺي بيهي ٿو, ۽ لفظ جي 
اهڙي استعمال سان ماڻهن ۾ وائڙائپ کان سواءِ باقي ڪجه نٿو رهي - ماج ۾ 
موتجهارا جتم وٺن ٿا. 

ڳاله ٻوله: تبديليءَ لاءِ پهريون شرط 
اوهان 'ڳاله ٻولھ' تي گهڻو زور ڏيو ٿا. ان جو مقصد ڇا هجڻ گهرجي؟ 
”ڳالھ ٻوله واري نظربيْٰ تحت ڳالھ ٻولھ جو مقصد (انقلابي معنيٰ ۾) ماڻهن 
کي جيتڻ يا فتحم ڪرڻ ناهي پر اُنهن جي فقط همدميءَ ۽ شراڪت حاصل ڪرڻ 
آهي. ڇاڪاڻ تہ جيٿيل ساٿ, فتح ڪيل ساٿ, ساٿ نٿو ٿي سگهي, اهو رڳو 
مفتوحن جو فاتحن سان 'واسطو' هجي ٿو. هونئن بہ ماڻهن جو سچڄو ساٿ ممڪن 
ٿي دنيا جي هن پردي - کول سان ٿئي ٿو - ۽ اهو تڏهن جڏهن ماڻهو پاڻ, پنهنجن 
هٿن سان اُن ۾ حصيدار هجي. 
ڇا تبديلي, مخالف سان ب ڳاله ٻولھ ڪري آڻي سگهجي ٿي؟ 


نہ. بلڪل ن. ڳاله ٻولهہ انهن ماڻهن جي وڃ ۾ ٿي ئي نٿي سگهي. جن مان هڪڙا 
دناچ تال ودن ڪاهنن# ۾ يئا چاهنن نهن ڪٳي آهي اع ان للظاجڊ 
اظهار جو ابتدائي انساني حق کسيو ويو آهي. انهن کي پهر ياٿين ان حق لاءِ وڙهڻو 
آهي. ۽ کين. جو اآئين انساني درجي تان ڪيرائي, حيواني سطح تي آندو ويو 
آهي. ان اڳرائيءَ ۽ ڏاڍ کان پاڻ ڇڏائڻو آهي. 

اوهان ڳاله ٻولهھ جي ڳاله ڪيو ٿا ان لاءِ ب رويو (بهٽر) گهرجي تہ. 
بلڪل. ڳاله ٻولھ, اونهي پيار جي غير موجودگيءَ ۾ ممڪن نٿي ٿي سگهي. اُها 
(ڳالهہ ٻولھ) جيڪڏهن پيار سان ڀريل نہ آهي تت اها ممڪن ٿي ڪانهي. پيار, 
ڳالھ ٻولھ جو بنياد آهي. رڳو رويو ئي نہ پر ڳالهہ ٻولھ لاءِ هڪ بهتر صورتحال 
جو هجڻ بہ ضروري آهي. ڇو ت اها (ڳالھ ٻولھ) دٻاءَ ۽ لي جي صورت ۾ ٿي 
ٿي نٿي سگهي. جيڪڏهن دنيا کي پيار نٿو ڪجي - زندگيءَ سان پيار نٿو ڪجي 





- ماڻهن سان پيار نٿو ڪجي ت حال ڀائي بہ ٿي نٿو سگهجي. ساڳئي وقت ڳالھ 
ٻوله نهٺائيءَ کان سواءِ بہ ٿي نٿي سگهي۔ 

پر هڪڙو رويو اهڙو ب آهي. جنهن پر 'جڳاڙ' کان ڪم ورتو وجي ٿو. 

اهو سڦل ڪونہ ٿيندو. ڪوڙي پيار. ڪوڙي نهٺائپ ۽ ماڻهوءَ ۾ ڪمزور ايمان 
سان ڀروسو پيدا نٿو ٿي سگهي. ڀروسو مدار رکي ٿو ان ثبوت تي, مثال طور 
جمهوريت جي ٿنا ڪرڻ ۽ ماڻهن کي خاموش رکڻ هڪ سانگ آهي: انسان 
دوستيءَ تي ليڪچر ڏيڻ ۽ انسان جو انڪار ڪرڻ, هڪ ڪوڙ آهي. ڌوڪو 
آهي. سچي ڳاله ٻوله لاءِ اميد ۽ تنقيدي سوچ جو هجڻ بہ لازمي آهي. 
انتلابي ماڻهن کي ڳاله ٻولھ جو ڪهڙو انداز اختيار ڪرڻ گهرجي؟ 
انقلابي اڳواڻ ماڻهن وٽ وڃن تہ اٿين ن. جو هنن لاءِ ڄڻ 'نحجات' جو ڪو پيغام 
کڻي آيا هجن, پر انهن سان ڳاله ٻو لھ وسيلي معلوم ڪن ت هنن جو سچو پڇو 
حال ڪهڙو آهي. ۽ پنهنجي حال متعلق خود انهن جي پنهنجي ڄاڻ ڪهڙي آهي. 
اسان کي ماڻهن تي پنهنجو نظريو مڙهڻ بدران ساڻن سندن نظربي بابت ڳالھ 
ٻولھھ ڪرڻ گهرجي. 

ڪي ماڻهو جون ٿا ت ڳالهھ ٻولهھ وارو سلسلو ڊگهو ۽ دير وارو آهي, 
تنهنڪري انقلاب اچڻ بعد ئي تعليمي سرشتو شروع ڪرڻ گهرجي. ان 
حوالي سان اوهان جو ڪهڙو خيال آهي؟ 

دراصل جڏهن هو (اهي ماڻهو) اهو ممڪن نٿا سمجهن ت اقتدار حاصل ڪرڻ کان 
اڳ ڪو تنقيدي طرز وارو انقلابي تعليم جو ڪ شروع ڪري ۽ هلائي سگهن 
ٿا. تہ گويا انقلاب جى تعليمي خصلت کان هو انڪار ڪن ٿا. 

لنڊ ڻت هڪ ادن نظلدت آ.:آء ها ها قاجتڻتاقن القلاټ 
آزادگي نٿو ڏٿي تيستاٿين اهو انقلاب ٿي ناهي. ۽ ٻيو ت. اقتدار جي حاصلات انقلابي 
عمل جي سڄي سلسلي ۾ فقط هڪ گهڙي ئي آهي. انقلاب پنهنجي تياريءَ جي 
مرحلن ۾ هڪ تهذيبي عمل آهي - لڳاتار تهذيبي سرگرمي آهي. انڪري ضروري 
آهي تہ انقلاب جي تعليمي ڳاله ٻولھ واري خصوصيت, جنهن سان ئي اهو تهذيبي 
انقلاب بہ بنجي ٿو, انقلاب جي هر مرحلي تي موجود هجي ۽ عمل پيرا رهي۔ 





اوهان جڏهن چو ٿا ت انقلاب تهذيبي عمل آهي' ت پوءِ اهو ڪڏهن ڪڏهن 
رد - انقلاب ڇو ٿو بنجى؟ 

تهذيبي خاصيت انقلاب جو هڪ تمامہ وڏو ۽ اثرائتو هٿيو آهي. جنهن سان انقلاب 
پنهنجي نرملتا ۽ اصليت بچائي سگهي ٿو. پر جڏهن انقلاب, انقلابين مان ٿري رجعت 
پسند عملدار شاهيءَ جي هٿن ۾ اچي ٿو تہ پنهنجي اوچي مقامہ تان ڪري رد - 
اتعلابيت جي کوهہ ۾ وڃي ڦهڪو ٿو ڪري! 


اوهان مظلوم جي اعليٰ انساني ڪردار بابت ڳالهائيندا رهيا آهيو, اهو ڇا 
آهي؟ تن ٍ 

دراصل انساني زوال يا حيوانڀڻو انساني عروج یا بهتر انسانڀڻي جو بد روپ 
آهي, تنهنڪري جلد يا دير سان, مظلومن کي سندن ڪمتر انساتپڻي جو 
احساس پٽي ۽ اٿاري, انهن جي خلاف جدوجهد تي آماده ڪري ٿو, جن کين 
اُٿين حيوان بنجڻ تي مجبور ڪيو هو - ۽ هيءَ جدوجهد, ڪامياب بٽجي. ان لاءِ 
ضروري آهي ت پنهنجي ماڻهيي کي وري حاصل ڪرڻ جي ڪوشش ۾ مظلوم 
تت پر پنهنجي ۽ انهن جي. يعني. ٻنهي جي ماڻهبي 


جا موٽائيندڙ ۽ سنواريندڙ ٿين - اُهو ٿي مظلومن جو اعليٰ انساني ۽ يي 
ڪردار آهي, يعني 90 گڏ پنهنجن ظالن کي بہ 
آزاد ڪرڻ. 


ڇا ظالم پاڻ ان منصب تي نٿو پهچي سگهي؟ 


نہ, هرگز ن. هُو (ظالم) پنهنجي طاقت جي زور تي ظلمہ ڪن ٿا, ڦرمار ڪن ٿا ۽ 
عزتون لٽين ٿا تنهتنڪري انهن جي طاقت ۾ اهو زور نہ آهي جو هو پاڻ کي ۽ 
باڻ انز اگڎ نظلوخ کي آزاڊ ڪزان ٻگهن نراشا اها طات اففظ بظاومع 
جي هيڻائيءَ مان اڀري ٿي ۽ ان ۾ ئي اهو زور آهي ۽ پيدا ٿي سگهي ٿو. جنهن 
سان هو ٻنهي کي آزاد ڪرائي سگهن. 

ڪا اڪ الد 
کي فائدو ڏياري سگهجي ٿو؟ 





اهڙي هر ڪوشش گهڻي قدر سدائين, رڳو ڪوڙيءَ سخا يا ڪوڙي فيض بخشيءَ 
جي صورت ۾ ظاهر ٿيندي آهي: سچ ڀج تہ اهڙي ڪابہ ڪوشش انهيءَ پري کان 
ڏسجندڙ فيض ۽ سخا جي سطم کان مٿي چڙهندي ئي نہ آهي. ظالن کي سندن 
فيض ۽ سخا جي اظهار جو سدائين موقعو مهيا هجي. ان لاءِ ضروري آهي تہ هو 
پنهنجي ظلہِ ۽ بي انصافيءَ کي بہ سدائين موجود: رکن۔ 

لڳي ٿو اوهان سخا جا مخالف آهيو؟ 


ها. آءِ اهڙي سخا جو تہ بلڪل مخالف آهيان. سڇي سا ۽ فياضي انهيءَ ۾ آهي تہ 
سيبن کي ٿي پاڙان پٿيو وڃي ۽ انهن جي خاتمي لاءِ جدوجهد ڪئي وڃِي. 
جيڪي ڪوڙي دان یا خيرات جي ڏيک کي قائہ رکن ٿا. سچي سخاوت اها آهي 
تہ اهڙي صورتحال پيدا ڪئي وحڃِي. جو اهڙا هٿ - آهي شخصن جا هجن یا قومن 
جا - ڪنهن جي آڏو خيرات لاءِ اڀا نہ ٿين: بلڪ آهي. اهڙا انساني هٿ بڻجن. 
ڪڏهن ڪڏهن مظلوم ۽ محڪوم, ظالمر جو نقل ڪرڻ شروع ڪندا آهن:: 
ان وانگي ٿيڻ چاهيندا آهن. ان جو ڪهڙو ڪارڻ آهي؟ 

ها. ائين برابر ٿيندو آهي. پر جدوجهد جي بنھ شروعاتي مرحلي ۾. اصل ۾ ان 
ڏاڪي تي هو, ذهني طور تي. ظالہ سان وابستگيءَ جي ڪيفيت ۾ هوندا آهن, 
تنهنڪري مظلوم هوندي بہ ظالمہ جهڙا يا ظالمَ وانگر ٿيڻ گهرندا آهن. هن 
مرحلي ۾ سندن شعور کين. سندن وچ ۾ موجود تضاد جي خاتمي جي ويڙهہ ۾ 
شامل ڪونہ ٿو ڪري, پر هن سطح تن هو رڳو پنهنجي مخالف جهڙو بنجڻ گهرن 
ٿا ۽ ان سان پنهنجي هڪجهڙائي قائہ رکڻ چاهين ٿا. هو زرعي صورتحال جي 
تبديلي انهيءَ لاءِ ن چاهيندا آهن تہ هو آزاد انسان ٿين. پر انهيءَ لاءِ چاهيندا آهن 
تہ پاڻ زميندار ٿين. وڏرا ٿين ۽ ٻين هارين مٿان وڏيرپ جو رعب وجهي سگهن. 


ان جو سبب ڪهڙو آهي؟ 


ڳالهہ اها آهي ت.ہ ان مرخلي. (شروعاتي) تي مظلوم اهو 'نٿون انسان' پنهنجي 
جي جاءِ تي آزاديءَ جي اچڻ سان, ڄمڻو ۽ اڀرڻو هوندو آهي۔ 





مظلومِ ڪهڙي مرحلي تي وڙهڻ لاءِ تيار ٿيندو آهي؟ 

آءِ ان ڏس ۾ 'آزاديءَ جو خوف' وارو اصطلاح استعمال ڪندو آهيان. دراصل. 
مظلوم. جيڪي ڏاڍ ۽ دٻاءَ جي نظام تي هري ويل هوندا آهن, جنهن ۾ هو سڄا 
جڪڙيا پيا هوندا آهن ۽ ان تي خاموش ۽ بيحس بنيا ويٺاهوندا آهن, انهيءَ نظام 
کان ڇوٽڪاري جي جدوجهد کان تيسين رُڪيل رهندا آهن, بلڪ ان کان بڇندا 
رهتدا آهن, جيسين اهڙي جدوجهد ۾ کين جيڪي خطرا ڏسڻ ۾ ايندا آهن, 
انهن کي سهڻ يا منهن ڏيڻ جي پاڻ ۾ سگھ نہ ساري سگهندا آهن. 

مظلوم ٻ - چتائيءَ جو شڪار ٿين ٿا. جيڪا هنن جي پوري وجود ۾ كپ کوڙي 
ويهي رهي ٿي. هو ڄاڻي وٺن ٿا تہ آزاديءَ کان سواءِ هو بااختيار يا سچا پچا جي 
نٿا سگهن. پر ان رستي تي هلي ۽ اڳتي وڌي ائين جيئڻ کان هو ڊڄن ٿا - ورهايل 
رهن ٿا - چئي ڏين يا چپ رهن! 

اوهان چوندا آهيو ت مظلوم ئي ظالم جي وجود لاءِ ذميوار آهن - اهو 
ڪييُّن؟ 

ها, اها ڳاله اٿين ٿي آهي. جيسين هو پاڻ (مظلوم) اُن (ظالم) کي پاڻ سان گڏ 
٣-90‏ 
جيئدان آهي. سندن انهيءَ جاڳيل ۽ وڌندڙ شعور مان ئي سندن آزاديءَ جي 
تعليم جثم وٺندي. 

محڪوير آزاديءَ جي جدوجهد هلاگڻ جي قابل ڪين ٿو ٿي سگهي؟ 

اُن لاءِ هتن کي ظلم جي حقيقت کي جانچڻو ۽ سمجهڻو پوندو - اهڙي هڪ 
چوپاسي بند دنيا طور ن, جنهن مان نڪرڻ جو ڪو ڳٿو ڪونهي. پر اهڙي هڪ 
محدود صورتحال طور, جنهن کي هو بدلائي سگهن ٿا. هي سمجھ, هيءَ شعور 
ضروري آهي. پر آزاديءَ لاءِ پنهنجي جاءِ تي اهو ڪافي نہ آهي؛ ان کي آزاديءَ 
جي عمل لاءِ لڳاتار متحرڪ رهندڙ طاقت جو روپ وٺڻو پوندو. 

ظلم مان ڇوٽڪارو حاصل ڪرڻ لاءِ سڀ کان پهرين ڇا ڪجي؟ 

ان لاءِ پهرين ڳاله, جيڪا ضروري آهي, سا اها تہ ظلم پڌرو ٿئي. ان کي پڌري 
ڪرڻ لاءِ ظلم جي تيز شعور سان گڏ, اوترو ئي ان کي کلي عام خوار ڪيو 
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وڃي - جيئن پنهنجي وڌندڙ خواريءَ سان ظلم وڌيڪ خوار ٿئي. ظلم خلاف 
جدوجهد ۾ ان طريقي سان ئي سچو ۽ بااختيار عمل ممڪن ٿئي ٿو, جنهن کاڻ 
سواءِ ظالم ۽ مظلوم جي تضاد جو حل ناممڪن آهي - ۽ انهيءَ مقصد کي حاصل 
ڪرڻ واسطي مظلومن لاءِ ضروري آهي تہ هو ظلم جي حقيقت کي پوري هوش 
سان ڏسن, سمجهن ۽ منهن ڏين. 

اوهان جڏهن لفظ ”عمل' ڃجىُو ٿا ت ان مان اوهان جي ڪهڙي مراد آهي؟ 
منهنجي خيال ۾ عمل فقط تڏهن انساني عمل آهي. جڏهن اهو ٺلهي مصروفيت یا 
ڪرت ت پر باشعور مصروفيت, سُوجهيل س مجهيل ڪرت آهي - يعني جڏهن اهو 
سوچ کان الڳ خيالي نہ آهي. 

اوهان 'هوشمند شراڪت' جو اصطلاح استعمال ڪندا آهيو, ان جو جا 
مطلب آهي؟ 


آزادگيءَ جي عمل ۾ مظلومن جي پنهنجي هوش مند شراڪت کان سواءِ انهن کي 
آزاد ڪرائڻ جي ڪوشش اٿين آهي, ڄڻ اهي باهہ لڳل عمارت ۾ پيل شيون 
آهن. جن کي اتان صحيح سلامت ٻاهر ڪڍي اڇڻ ضروري آهي۔ 
پنهنجي آزاديءَ جي هر منزل تي مظلومن لاءِ نهايت ضروري آهي ت هو پاڻ کي 
ڪامل انسان بنجڻ جي عمل ۾ مصروف سمجهن. ۽ اُن لاءِ هر حالت ۾ هوش ۽ 
عمل جو اشتراڪ لازمہ آهي تہ جيئن ڪو تضاد پيدا ٿي نہ سگهي. هوش کان 
خالي عمل ٺهلي عمليت يا عمل پرستي آهي ۽ اهو ائين آهي جيڻن پاڻي ولوڙڻ ۽ 
ان مان مکڻ جي آس رکڻ. 

آءِمارڪسوادي ڪين بڻيس؟ 
مارڪس ازم ڏانهن اوهان جو لاڙو ڪين ٿيو؟ 
رسيف شهر جي ڪچي آباديءَ وارن علائتن ۾ جڏهن منهنجون ملاتاتون هارين ۽ 
مزدورن سان ٿيڻ لڳيون تت مون کي اٿين لڳو ت هو مون کي مارڪس ازم ڏانهن 
ڌڪي رهيا آهن. جيتوڻيڪ ڪڏهن ب ڪنهن ماڻهوءَ وات سان مون کي اٿين 
ڪونہ چيو تہ ”پائلو, توکي مارڪس پڙهڻ گهرجي” پر حقيقت اها آهي ت. سندن 
غريت, بدحالي ۽ استحصال مون کي مارڪس جي ويجهو آڻي ڇڏيو. پوءِ آءِ 





انهيءَ خيال جو ٿي ويس تہ تبديلي تيستائين نٿي اچي سگهي, جيستاٿين اسين 
حقيقت. ان جي جوڙجڪ ۽ لاڳاپن کي تبديل نٿا ڪريون. 
اوهان مذهب ۽ مارڪس ازم پر توازن ڪين رکيو؟ 
سچي ڳالھ ت اها آهي تہ مون کي :ڪڏهن بہ مارڪس, يسوع مسيح سان ملاقات 
ڪرڻ کان نہ روڪيو, ۽ نہ ٿي يسوع مون کي ڪڏهن اين چيو ت ”مارڪس نہ 
پڙه” مون کي ماڻهو چوندا آهن ت آءِ متضاد آهيان. پر ان حوالي سان آءٌ بلڪل 
واضح رهيو آهيان - متضاد هجڻ منهنجو حق آهي ۽ اهو حق مون لاءِ اهم بہ آهي. 
ڇو تہ آءِ اهڙي ئي طريقي سان جيئڻ چاهيان ٿو. 
توهان جي گفتگوءَ مان, توهان جي مذهبي . هجڻ واري ڳاله ت واضح 
يي ات 
ن.. آءِ مذهبي نہ پر عقيدي پسند شخص آهيان ۽ انهيءَ ٿي سڃاڻپ سان جيئڻ 
چاهيان ٿو. آءِ هڪ ڳالھ واضح ڪريان تہ مون مارڪس کان جيڪو ٻہ سکيو 
آهي. اهو جيٿن جو تيئن قبول نہ ڪيو اٿہ. مون هن کان سوال پڇيا آهن, ڇو تہ 
تنقيدي علم جو واسطو تہ سوال پڇڻ سان آهي. 
اوهان جي زندگيءَ ۽ اوهان جي اتساھ جو ذريعو ڪهڙو رهيو آهي؟ 
منهنجي اتساهہ جو وڏو ذريعو عوام رهيو آهي. عوام سان پيار هڪ جدلياتي عمل 
آهي. مون ڪڏهن بہ عوام سان پيار اٿين نہ ڪيو آهي جو انهن کي هڪ فرشتو 
ڪري پوڄيان: بلڪہ آءٌ کين هڪ انسان سمجهندي, ساڻن سندن غلطين ۽ سٺاٿين 
سوڌو پيار ڪريان ٿو ۽ اٿين نّو سمجهان تہ هو (عوام) ڪو تنقيد کان بالاتر آهن. 
آءِ اُن خيال جو آهيان تہ عوام ۾ اعتماد هجڻ ضروري آهي. ڇو تہ جيستائين 
توهان عوام سان گڏ کلي ۽ روئي نٿا سگهو, تيسٽّتائين توهان انهن کان سکي بہ 
ڪوئ ٿا سگهو ۽ نہ کي کين سيکاري سگهو ٿا 

ظالمن ۽ بالادستن جي نفسيات 


محڪوم جو وڏي ۾ر وڏو نقصان ڪهڙو ٿو ڪري؟ 


ڪو قدم يا عمل. ظلمي عمل نقط تڏهن آهي جڏهن اهو ڪنهن امان يا ڪن 
انسانن کي وڌيڪ ڪامل انسان بنجڻ کان روڪي ٿو. ظالم ۽ مظلومہم جي تضاد 





جو سچو پڇو حل اهو نہ آهي تہ رڳو جاين جي تبديل واتم ٿئي, ۽ نہ ئي انهيءَ ۾ 
آهي تہ اڳوڻن ظاللن جي جاءِ تي نوان ظالم اچي ويهن. جيڪي مظلومن کي. 
آزاديءَ جي نالي ۾. ساڳيءَ طرح تابع رکيو ويٺا هجن. 

ظالمر جي سوچڻ جو انداز ڪين هوندو آهي؟ 

ٻين تي ظلم ڪندي ڪندي. هو (ظالہ) ايترو تت هري ويندا آهن, جو انهيءَ 
پنهنجيءَ برتريءَ واري صورتحال کان سواءِ ٻي ڪاب صورتحال کين ظلم 
محسوس ٿيندي آهي. سندن نظر ۾ 'انسان' فقط هو پاڻ هوندا آهن ۽ ٻيا ماڻهو 
هنن لاءِ 'جئس', 'شيون' یا رڳو ڪي 'ٻ - پيرا حيوان' هوندا آهن. ظالمن لاءِ حقٴْ 
فقط هڪ آهي» مزي سان پنهنجي جيئڻ جو حق. مظلومن جو جيڪڏهن ڪو حق 
آهي تہ.اهو فقط 'ساھہ کڻڻ' ۽ 'تڳڻ' آهي - ۽ اها تڳڻ. جي وٿي يا سهولت بہ هو 
مظلومن کي انهيءَ ڪري ڏيندا آهن, جو انهن جو اين موجود رهڻ سندن 
پنهنجي وجود لاءِ ضروري هوندو آهي. 

انسانيت يا انسانڀڻو بہ هنن لاءِ هڪ 'شيءِ' آهي, ۽ هو ڀانئن تہ ان جي قبضي یا 
مالڪيءَ جو اڪيلو حق سندن آهي - ورثي ۾ مليل ملڪيت وانگر. هو, ٻئي جي 
انسان ٿنڻ جي امنگ ۽ ڪوشش کي پنهنجي خلاف بغاوت ۽ مغداري س مجهن ٿا. 
هو سمجهن ٿا تہ مالدار هجڻ سندن خاص حق آهي, جيڪو هتن پنهنجي 
'ڪوشش' سان ۽ 'جوكم کڻڻ' سان حاصل ڪيو آهي. جيڪڏهن ٻيا غريب ۽ 
مظلوم آهن تہ اهو انهيءَ ڪري جو هو نالائق, ناتجربيڪار ۽ سست آهن. هو 
سمجهن ٿا تہ مظلوم ۽ محڪوم احسان فراموش آهن ۽ مٿٿين طبقي جي 'فياضين' 
۽ 'مهربانين' کي نٿا مڃين, تنهنڪري اهي دشمن آهن ۽ انهن تي هر وقت نظر 
رکڻ ضروري آهي! 

جڏهن ظالر طبقي مان ڪي فرد, مظلومن جو ساٿ ڏيندي انهن سان بيهن 
ٿا. تہ ڇا واقعي هو مظلومن ۽ محڪومن جا ساٿاري بنجي ويندا آهن؟ 
جيتوڻيڪ هو استحصالي طبقي مان ٿڦري مظلومن جي پاسي بيهندا آهن پر تڏهن 
ب. اڪثٿر منجهن اصليت جا نشان سداٿين موجود ڏسبا آهن, يعني سندن شڪ ۽ 
بدگمائيون ۽ سندن طبيعت ۽ ذهن جا بگاڙ, جن ۾ خاص طر خَ عوام جي 





سوچڻ, چاهڻ ۽ ڄاڻڻ جي صلاحيت ۾ سندن بي اعتمادي تہ لازمي طرح 
موجود هوندي آهي۔ 
ظالم ب جيسُن تہ انسان آهي. تنهنڪري ان کي ب ڪڏهن ت پنهنجي ظالم 
تو ينان ڏيندو فوندہ' دا ‫ )1 
ها بلڪل. جڏهن ان کي اهو احساس ٿئي ٿو تہ هو ظالم آهي ت, هو رنجيندو ٿئي 
ٿو, پر ائين ٿيڻ سان هو لازمي طور پاڻ کي مظلوم سان همدم يا يڪدل ڪون 
ٿو سمجهي. بلڪ پنهنجي ڏوهہ تي ڏاهپ جو رنگ چاڙهي, مظلومن کي پنهنجي 
مقسبوط ماتحتيءَ ۾ رکندي, انهن سان سرپرستيءَ ۽ فيض بخشيءَ جو رويو 
اختيار ڪري ٿو. پر ان سان مظلومہ کي فائدو ڪون ٿو رسي, ڇاڪاڻ تہ 
همدميءَ يا يڪدليءَ جو مطلب آهي تہ جن سان ماڻهو ايڪو ڪري. انهن سان 
انهن جهڙو ٿئي: انهن جي قسمت بدلائڻ لاءِ ساڻن گڏجي ڪوشش ڪري. 
محڪومن ۽ مظلومن جا رجحان 
مظلومہ., پوءِ اهو فرد هجي يا سماج یا قوم, اڪثر پاڻ تي ڦٽڪار ڇو 
ڪندا رهندا آهن؟ 
پاڻ کي نندڻ ۽ هيج سمجهڻ مظلومن جي هڪ خاصيت هوندي آهي. جيڪا 
نتيجو هوندي آهي. انهن راين جو جيڪي ظالہ انهن لاءِ رکندا آهن ۽ جن کي هو 
ٻڌي ٻڌي, اڻڄاڻائيءَ ۾ پاڻ ئي مڃي ۽ قبول ڪري ويهندا آهن. مظلومہ ۽ 
محڪوم جي ڪنن ۾ اڪثر اهي لفظ ٻرندا رهندا آهن ت: اوهان ڪنهن ڪم جا 
ناهيو. ڪجه نٿا ڄاڻو, ڪجه بہ سکي نٿا سگهو, ڪڏهن ڪون سڏرندو؛, بيمار, 
مرضيل. سست ۽ نڪما آهيو وغيره وغيره. اهي لفظ ٻڌي ٻڌي, کين واتعي ب 
پنهنجي ڪاهلي. نااهلي ۽ نالاٿقيءَ جي پڪ ٿي ويندي آهي. هو پاڻ کي اڻڄاڻ ۽ 
جاهل سُڏيندا آهن ۽ سمجهندا آهن ۽ اڪثر اٿين چوندا ٻڌيا آهن (ظالم / آقا / 
حاڪم لاءِ) تہ ”سائين ٿئي ڄاڻي ٿو, اسان کي هن کان رڳو ٻڌڻ گهرجي.” 
مظلوم مقابلي کان ڇو ڪيبائيندو آهي؟ 
ڳالھ هيءَ آهي تہ هو منجهيل ۽ ٻہ - چتائيءَ جو شڪار هوندو آهي. انڪري 
مقابلي کان لهرائيندو آهي. هن کي پاڻ تي اعتماد ناهي هوندو. ان ڏس ۾ آءٌ 





توهان کي هڪ مثال ڏيندس. لاطيني آمريڪا جي هڪ هٿياربند ٽولي هڪ 
زميندار کي پڪڙي پاڻ وٽ ويهاري ڇڏيو, پر منجهائن ڪوب ان تي پهرو ڏيڻ لاءِ 
تيار ڪون هو. اصل ڳاله اها هئي تت هنن جي اندر ۾ خوف هو. هنن ڀوتار جي 
خلاف اٿڻ ۽ هن کي سامهون ٿيڻ کي ڏوھہ ٿي سمجهيو. حقيقت ۾ 'ڀوتار' انهن 
جي اندر ۾ موجود هو. 

انهن (مظلومن) ۾ اهو اعتماد ڪين ايندو؟ 

جيستائين اهي اکين سان ظالم ۽ حاڪم کي هارائيندي ۽ شڪستو ٿيندي نہ 
ڏسندا, أُن وقت تائين هو بي ستا. ڊنل ۽ هارايل رهندا. جيستائين مظلوم پنهنجي 
حالت لاءِ ذميوار سببن کان بيڂبر آهن, تيسين هو پنهنجي ڦرجڻ مارجڻ کي 
يعني پنهنجي استحصال کي. پنهنجي تقدير سہمجهي قبول ڪن ٿا. بهرحال. پير پير 
۾ پائيندي. هو باغيان عمل جي صورتن کي آزمائڻ ڏانهن نيٺ لڙن ٿا. ۽ پوءِ هو 
مڙس ماڻهو ٿي وڙهن ٿا. 

مظلوم پوءِ اهو هاري هجي. پورهيت هجي يا ڪنهن ٻي صورت ۾ر. گهر اندر 
ڀج ڊاھ ۽ مارڪٽ ڇو ٿو ڪري؟ 

ڳالھ اها آهي تہ هو احساساتي طور تي تابعدار هوندو آهي. هو جيڪو چاهيندو 
آهي سو چئي ناهي سگهندو, تنهنڪري ڇپ چاپ رهندو آهي. ۽ پنهنجي سڄي 
ٻاڦ, سڄي ڪاوڙ گهر ۾ ڇنڊيندو آهي - زور ساڻ ڳالهاٿيندو, ٻارن کي دڙڪا 
ڏيندو ۽ ماريندو, ننڍي ننڍي ڳالھ تان زال سان جهيڙيندو. هو پنهنجي ڀوتار تي 
ڪاوڙ ڪون ڪندو, ڇو ت سمجهندو آهي تہ هو هڪ وڏو ۽ مٿّڀرو ماڻهو آهي. هو 
اڪثر پنهنجا ڏک نشو واپرائي وساريندو آهي. 

ظالہ جو نقل. عامر طور تي سماج جو ڪهڙو طبقو ڪندو آهي؟ 

اها صورتحال خاص ڪري وچئين طبقي ۾ عام ڏسبي آهي. جيڪي مٿٿئين طبقي 
جي '٬وڏن'‏ ماڻهن سان برابريءَ ۾ بيهڻ ۽ مٿي - گس ڪرڻ لاءِ سڪندا رهندا 
3 لڪ يآ 
اهو ڪهڙو مرحلو آهي. جڏهن مظلوم نروار ٿي ظالہ کي للڪارڻ شروع 
ڪن ٿا؟ 





جيستائين مظلومن جي اندر ۾ سندن ظالم , کانئن وڌيڪ سگهارو ٿيو, ويٺو رهي 
ٿو, تيسين آزاديءَ کان سندن خوف کين خود انتلابي اڳواڻن جي نندا ڪرڻ تي 
۽ انهن جي آڏو رڪاوٽ بڻجي ٻيهڻ تي نہ آماده ڪري سگهي ٿو. 
مظلوم جڏهن پنهنجو پاڻ کي دريافت ڪن ٿا, تہ اها سڃاڻپ کين نوان ڏس ۽ 
نوان ماپا ڏئي ٿي, جنهن. کان پوءِ هو ظلم کي للڪارڻ شروع ڪن ٿا. 

بالادست ڌر جون ڏند ڪٿائون ۽ حرفتون 
ظالہ يا حاڪم ڏند ڪٿائون ڇو جوڙيندا آهن؟ 
هو ماڻهن کان سوچڻ ويچارڻ جي صلاحيت کسڻ چاهين ٿا ۽ جڏهن ائين نٿا 
ڪري سگهن ت, پوءِ ڏند ڪٿائون گهڙين ٿا. هو مظلومن ۽ محڪومن جي ويچارڻ 
لاءِ هڪ فريب ۾ ويڙهيل ۽ اڻ سڇي دنيا پيش ڪن ٿا ت.ہ جيئن ان سلسنلي ۾ هو 
پاڻ کي دنيا کان وڌيڪ الڳ ٿلڳ ۽ بيگانو ہمجهن ۽ بي عمل بنجي, ماٺ ڪري 
ويهي رهن. 
ڇا عوامر جاهل ۽ جِٽ هوندو آهي؟ 
نہ - اٿين ظالم ۽ حاڪم سوچيندا آهن. هو پاڻ لاءِ سوچيندا ئي اٿين آهن تہ هو 
اوا ي آهن جاقي لاءَ پر انقلاس اڳواڻ اهڙي ڏنڊ ڪئا. ۾ ڪڏهن نر وساه: 
ناهن ڪندا. جيتوڻيڪ هو (انقلابي) سمجهندا آهن تہ سندن ڄاڻ, عوام جي 
تجرباتي ڄاڻ جي سطح کان مٿي آهي؛ پر هو پنهنجي ڄاڻ انهن تي مڙهيندا ن 
آهن. هو رڳو ماڻهن کي ٺلها نعرا تہ نٿا ڏئي سگهن, تنهنڪري مٿن لازہ آهي تہ 
هو انهن سان ڳاله ٻولھ ڪن, تہ جيئن ماڻهن جي تجرباتي ڄاڻ ۾. اڳواڻن جي 
تنقيدي ڄاڻ جي آڌار تي. وسعت ۽ پڂختگي اچي سگهي. 
اهڙيون تہ ٻيون ب ڏند ڪٿائون آهن, جيڪي مظلومن لاءِ استعمال ڪيون 
وڃن ٿيون. 
ها بلڪل. انقلابي اڳواڻن جو اهو فرض آهي تہ اهڙين ڏند ڪٿائڻ کي مسٹلن طور 
کولي ۽ پڌرو ڪري, ماڻهن جي آڏو رکن. ائين ڪرڻ بدران. جيڪڏهن انقلابي 
اڳواڻ پاڻ ٿي ظالن جا بالادستيءَ وارا طريقا ڪم آڻيندا تہ ٻن نمونن سان انهن 
جو رد عمل سامهون ايندو: ڪن حالتن ۾, ماڻهو اڳواڻن جي ڳالهين تي لڳي. 
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سندن پوئلڳ بنجي ويندا؛ ٻين حالتن ۾ ڪنهن 'ڳالھ' تي هو مور ڳو ٿي ڊڄي. 
پري ٿي سگهن ٿا. ٻنهي: خالثڻ ۾. بهرحال؛ هو انقلاني نٿا رهن. پهرينءَ حالٿ‫پ 
انقلاب هنن لاءِ رڳو هڪ وهم, ۽ ٻي حالت ۾ هڪ ناممڪن ڳالھ بنجي پوي ٿو. َ 
'ويڙهايو ۽ حڪومت ڪريو' ب تہ ظالمن جو هڪ هٿڪنڊو آهي ن. 

ها بلڪل. ظالم يا حاڪم جو فائدو ئي ان ۾ آهي تہ اڪثريت جو پاڻ ۾ رابطو نہ 
هجي تہ جيئن. نہ هو ڪا ڳالهہ ٻولڄ ڪري سگهن. ۽ ن, منجهن تنقيدي شعور 
جاڳي ۽ حق گهرڻ شروع ڪن. اهڙي ڪاب ڳالھ, اهڙو ڪوب عمل, جنهن سان 
عوام جي دلين ۾ اتحاد جي ضرورت جو احساس جاڳي ۽ هو متحد ٿيڻ جي 
ڪوشش ڪنن. ظالم يا حاڪم اهڙي امڪان کي روڪڻ لاءِ تشدد سميت هر 
قسمہ جي طريقي ج.و استعمال ڪن ٿا. اتحاد, تنظيم ۽ جدوجهد جا تصور, هو 
پنهنجي وجود لاءِ خطرو س مجهندا آهن. 

ظالم يا حاڪر جڏهن ماڻهن کي پاڻ پر ويڙهائين ٿا. ت پوءِ انهن کي 
منظم ڪييُن ٿا رکن. يا اٿئين کڻي چُجي ت انهن کان ڪر ڪيمُن ٿا وٺن؟ 
اهي سڄي لوڪ جي اڳتي وڌڻ جي فائدي ۾ ن هوندا آهن؛ هو رڳو انهن جي 
خاص ۽ چونڊ شخصن جي وڌڻ ۾ خوش هوندا آهن, ۽ انهن جي ئي ذريعي 
حڪومت ڪندا ۽ پنهنجا ماد حاصل ڪندا رهندا آهن. 

بالادستن وٽ ب تہ محڪومن جي ترقيءَ واسطي رٿاتون هونديون آهن. 

ها. هو پنهنجي بچاءِ لاءِ اهڙا اعلان ڪندا رهندا آهن. هو پاڻ کی ائين پيش ڪندا 
آهن ڄڻ ماڻهن جا محافظ هجن, پر اصل ۾ هو پنهنجي دولت, پنهنجي طاقت ۽ 
پنهنجي طرز زندگيءَ کي محفوظ رکڻ گهرن ٿا. پر کين اها خبر نٿي پوي تہ 
تحفظ, بچاءِ, نحبات اڪيلي سر, انفرادي طرح نہ پر ٻين سان گڏ ٿئي حاصل ٿي 
سگهن ٿا. 

بالادست وڏو حرفت باز ب هوندو آهي۔ هُن جي اڻ پهلوءَ تي روشني 
وجهندو؟ 

ها, اها ب ظالمہ جي عوام دشمن نظربي جي خاصيت آهي. جنهن تحت هو 
عوام کي ريهي ريبي پنهنجن مقصدن پٺيان هلائڻ جي . ڪوشش ڪندا آهن۔ 





جيتري گهٽ سياسي پختگي هوندي (عوام جي). اوتريءَ آسانيءَ سان هو 
(بالادست) کين پنهنجن هٿن ۾ رانديڪن وانگر هلائي سگهندا. 

ان جو ٽوڙ ڪهڙو آهي؟ 

ان جو ٽوڙ اهو آهي تہ محڪوم پنهنجي آزادگيءَ لاءِ؛ پنهنجي تسليميءَ لاءِ پاڻ 
کي پوريءَ طرح, سڇيءَ طرح منظم ڪن: ٻيءَ صورت ۾ هو حڪمران طبقي 
ڀلا اُهو تہ ٻذايو ت ان ظلم واري نظام جو ٻارن جي پرورش تي ڪهڙو اثر 
پوي ٿو؟ 

بالادست ڌر جا ادارا پنهنجي عمل جون صورتون ان نظام جي طرز تي بيهارين ٿا 
۽ ان جون ڏند ڪٿائون ۽ خام خياليون نسل نسل اڳتي رسائين ٿا. گهر ۽ 
اسڪول انهن پابندين هيٺ ڪم ڪن ٿا ۽ اتي آٿيندي جا بالادست ٿي تربيت وٺن 
ٿا ۽ تيار ٿين ٿا. اهي ٻار جي اثيثت ۽ دٻاءَ جي فضا ۾ پلجن ٿا ۽ وڏا ٿين ٿا. آهي 
جيڪڏهن جوانيءَ ۾ مثبت قسم جي بغاوت جو رستو نٿا وٺن تہ واٿڙا ٿي. ڪلي 
طور خام خيالين جي ور چڙهي وڃن ٿا. ائين آهي نہ پنهنجي ۽ نہ ڪنهن ٻئي جي 
ڪم جا رهن ٿا, ۽ نڻيجي طور سماج دشمن فردن جو ڪردار ادا ڪن ٿا. 

اهو عمل تمُّي ڪِيمُن ٿو, ٿورو واضح ڪندا؟ 

گهر جي فضا اسڪول ۾ حاوي رهي ٿي. جتي شاگرد ترت ئي ڏسي ۽ سمجهي 
وٺن ٿا تہ جيئن گهر ۾ تيئن اتي بہ هنن کي رڳو مٿان کان مليل حڪمن ۽ 
فرماگئشن کي ٻڌڻو آهي ۽ قبول ڪرڻو آهي. ۽ انهن طريقن٬سان‏ ئي هو ڪجه 


ٿا ؟ 


هو جڏهن ڪنهن منصب تي پهچن ٿا تڏهن پنهنجي عمل جا اهي ئي ڍنگ ۽ روپ 
اختيار ڪن ٿا ۽ ڪم آڻين ٿا. جن ۾ سڄي هنن جي اها غلط تعليہ ۽ تربيت عمل 
۾ آيل هئي. هو ماڻهن جي ڳالھ نٿا ٻڌن ۽ انهن کي هدايتون ڏيڻ ۾ پورا رهن ٿا. 





تٿظٰ بابت 


مظلوم ڪهڙين ڳالهين جي ڪري تڪڙي نموني متحد ۽ منظم ٿي سگهن 
ٿا؟ 

جادوءَ, پرم ۽ ڏند ڪٿا سان پنهنجا ڄم جا ناتا ٽوڙڻ سان ئي مظلوم متحد ٿين 
ٿا. ڇو تہ آهي شيون کين ظلہ جي دنيا سان ٻڌل رکن ٿيون. 

انتلاب جي حوالي سان تنظيمہ جي ڪيٽري افاديت آهي؟ 

تنظيم نہ رڳو سڌيءَ طرح اتحاد سان لاڳاپيل آهي. پر ان اتحاد جي فطري زور 
۽ واڌاري جي هڪ صورت آهي. تنظيہم جي صورت يیا نمونو جدا جدا ٿي سگهي 
ٿو - جيڪو منحصر هجي ٿو ماج جي تاريخي حالتن تي؛ پر خود تنظيم, 
آزادگيءَ جي ڪم ۾. انقلابي عمل جو هڪ اڻ سرندڙ ۽ لازمي حصو آهي. 
تنظيم جي 'ُڇاٰ ۽ ڪين بابت فيصلو ڪرڻ لاءِ, موجوده ۽ مروج تاريخي حوالي 
جي وڌ کان وڌ تتقيدي ڄاڻ جو هجڻ ضروري آهي. 

هتي هڪڙو ضمني سوال آهي ت اختيار ۽ آزاديءَ جو پاڻ ۾ ڪهڙو تعلق 
آهي؟ 

اختيار کان سواءِ آزادي بي معنيٰ شيءِ آهي. ۽ اهڙي ريت آزاديءَ کان سواءِ 
اختيار ڪهڙي ڪم جو. هر آزاديءَ هيٺ اهو ممڪن آهي تہ مخصوص حالتن ۾. 
اها ٿري اختيار جي صورت وٺي سگهي. آزادي ۽ اختيار هڪٻئي کان جِدا نٿا 
ٿي سگهن - اهي لاز ملزوہ آهن, ۽ هڪٻئي جي تعلق ۽ انحصار سان ئي اڳتي 
وڌن ٿا. 

هڪ جي سڪڻ يا سوس کائڻ سان ٻئي جو ساھہ گهٽجي ٿو. جيئن اختيار 
آزاديءَ کان سواءِ, ۽ آزادي اختيار کان سواءِ موجود نٿا هجن. تيئن دٻاءِ يا غلبو 
بہ آزاديءَ جي انڪار کاڻ سواءِ, ڇڙواڳي اختيار جي انڪار کان سواءِ,ِ 
موجوده رهي نٿا سگهن. 

ڇا تنظي جي حوالي سان ب اها صورتحال اين آهي؟ 

تتظيمہ کي اختيار جي ضرورت هجي ٿي. انهيءَ ڪري اها دٻاءَ جي صورت نٿي 
وٺي سگهي: ان کي آزاديءَ جي ضرورت هجي ٿي. انهيءَ ڪري اها ڇڙوا ڳيءَ 
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جي صورت بہ نٿي وٺي سگهي. تنظيم. اصل ۾ هڪ اعليٰ تعليمي سلسلي جو 
سوال آهي. جنهن ۾ اڳواڻ ۽ ماڻهو گڏجي سچي اختيار ۽ آزاديءَ جو تجربو 
ماڻين ٿا. جيڪا ٿي صورتحال هو, پنهنجي منهان منهن بيٺل حقيقت کي بدلائي, 
سماج ۾ آڻڻ ۽ قائم ڪرڻ گهرن ٿا. 
تنس ان اه نز ڪي لاخ ند كه خن؛ 
ال ال سان 
سندن گُهر ۾ شامل ٿيڻ گهرجي ۽ ٻئي طرف سندن ان ئي گُهر جي معنيٰ ۽ مراد 
کي. هڪ مسئلي جي صورت ۾ کولي, سندن آڏو رکڻ گهرجي. ائين ڪرڻ 

سان, اڳواؿڻ هڪ سچيءَ پڇچيءَ تاريخغي صورتحال کي هڪ مسئلي جي صورت ۾ 
9 
اضافي جي گهر ڪو محڪم ۽ پورو حل نٿو ٿي سگهي. 
انهن (اڳواڻن) کي عوام سان ڪين مخاطب ٿيڻ گهرجي؟ 

اڪثر اڳواڻ جڏهن ڳالهائيندا آهن تہ عوام انهن کي سمجهي نہ سگهندو آهي. 
ڇاڪاڻ تت هنن جي ٻوليءَ جي تار ماڻهن جي سڇيءَ پڇيءَ صورتحال جي تار 
سان مليل نہ هوندي آهي. انڪري هنن جي تقرير 'دٻي ۾ ٺڪريون' وانگر هوندي 
آهي. اڳواڻ, تعليمڪار يا سياستدان جي ٻولي حقيقت ۾ ماڻهن جي ٻولي (عام) 
هجڻ گهرجي - جيڪا خيال کان وانجهيل نہ هوندي آهي. 
اڳواڻن يا ڪارڪنن کي اڪثر اها شڪايت هوندي آهي ت ماڻهو حقيقثن 
کي نٿا سمجهن. ان جو ڪهڙو سبب آهي؟ 

ان جو ڪارڻ اهو آهي تہ جڏهن ماڻهو پنهنجي حقيقت جي سچي پروڙ, يعني 
سوچيل ويچاريل پروڙ نٿا رکن ۽ اڻ جي رڳو ٿورن. ڪن الڳ الڳ ڌرن کاڻن 
واقف آهن ۽ نٿا ڄاڻن تہ اهي ان جا ذرا پرزا ڪيئن گڏجي سچڇيءَ حقيقت جي 
ڪارفرمائيءَ لاءِ ذميوار آهن, تہ ڄاڻ جي اُن ڪيفيت ۾ هو حقيقت کي صحيح 
طور ۽ سچ پچ سمجهي ٿي نٿا سگهن. 

عوام ۽ انقلابي اڳواڻ 


تبديليءَ جي عمل ۾ عوام تي ڪيترو ڀاڙڻ گهرجي؟ 
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انقلابى تبديليءَ ۾ عوام تى اعتماد لازمي. اٽل ۽ پهريون شرط آهی. هڪ سچڇى 
انسان 30 جي 9 7ج عوام ۾ اس اعتماد آهي, جنهن جي آڌار تي نا 
پاڻ کي انهن جي جدوجهد ۾ شامل ڪري ٿو. جيڪو ماڻهو آزادگيءَ جي متصد 
لاءِ پنهنجي جانثاريءَ جو اعلان ڪري ۽ پوءِ عوام سان حال ڀائي نٿو ٿئي ۽ انهن 
کي اڳي جيئن اڻڄاڻ ۽ جاهل سمجهندو رهي ٿو, اهو بيحد وڏي خود فريبيءَ جو 
اخ ڪي ان اك نهل تبخات تل يڻ دانهرڻ ڪن قا ان #ز 
ڪهڙو سبب آهي؟ 

ان جو هڪ سبب اهو آهي تہ هو مظلومن کي تدبير کان محروم رکن ٿا. هو ان لفظ 
(تدبير) کي ڪوڙو ڪن ٿا ۽ پنهنجن مقصدن ۽ طريقن جي وچ ۾ تضاد پيدا ڪن ٿا. 
ٻي ڳاله تہ عوام سان پنهنجن لا ڳاپن ۾ ڳالھ ٻوله جي طريقي سان نٿا هلن. انهن 
يا تہ پنهنجون بالادستيءَ واريون عادتون قائہم رکيون آهن ۽ هو سچا انقلابي نہ آهن: 
يا تہ هو پنهنجي ڪردار جي تصور بابت ڪُلي طور تي غلط فهميءَ ۾ آهن. 

اهڙيءَ صورتحال ۾ر ماڻهن جو ڪو ڪردار جڙي ٿو؟ 

جيڪڏهن ماڻهو (مظلوم) انقلابي عمل جي پوري سلسلي دوران پنهنجي اُن 
مونسجهاري کان باخبر نٿا ٿين تہ اهي انقلابي عمل ۾ انتلابي روح سان گهٽ ۽ 
لنقامي. روتخ: ببان-وَڌيڪ بحضضو ونندااهو: انقلات الا.- ئانگهيندا:؛ ير ان ين 
آزادگيءَ جي راهہ سمجهندي ت., رڳو بالادستيءَ جي حاصل ڪرڻ لاءِ هڪ 
ذريعي طور! 

انتلاب لاءِ ڪهڙي ڳالهھ بيحد ضروري هوندي آهي؟ 

سڇي ۽ پيڙهائتي انقلاب لاءِ ضروري آهي تہ عوام سان ڳاله ٻولھ ڪئي وڃي. 
اهت شنيءَ آهي ڪا انقلات ين الاب بتاڻي اي نو انخلاب اکي وا اخناڻ 
ڳالھ ٻولھ ضرور شروع ڪرڻي آهي. ڇو ت ان کي سڄي اصليت ۽ جائزگي 
ڳاله ٻو لھ مان ملي ٿي. سچو انقلاب عوام کان ۾ چي نٿو, ڇو تہ اُن کي عوام 
ڏانهن جوابدار رهڻو آهي ۽ انهن سان پنهنجي ڪاميابين بابت, پنهنجين غلطين 
بابت/ پنهنجن اڻپورن اندازن بابت ۽ پنهنجين مشڪلاتن يابت ان کي بي حجاب 
ڳالهائڻو آهي. جيتري سوير ۽ جِلد ڳالھ ٻولهھ شروع ٿيندي, اوتري وڌيڪ 





سڇى انقلابي تحريڪ عمل ۾ ايندي. ڳالھ ٻو له انقلاب لاءِ تمام ضروري آهي 
بلڪ ان لاءِ ساهہ برابر آهي. َّ 
اڪثر اڳواڻ 'پهرين فڪر پوءِ عمل' واري اصول تحت ڪر ڪن ٿا. اوهين 
ان صورتحال کي ڪَيُن ٿا ڏسو؟ 


سڄاڻ عمل ۾, جنهن کي انساني تدبير چئجي ٿو, عمل ۽ فڪر ٻئي گڏوگڏ ۽ 
ساڳئي وقت موجود رهن ٿا. بهرحال. ڪنهن حالت ۾, حقيقت جي تز پروڙ اٿين 
ڏسي سگهجي ٿي تہ هن وت عمل جو هيءَ يا هو خاص نمونو ناممڪن آهي یا 
نايتانپب آهي: يڪي آڻين: پوري سيوچ اويچار؛ سان سمجهڻ ٿا. ائټن ټن .ين 
عمليءَ جو الزامہ هڻي نٿو سگهجي. تورتڪ ڪندڙ فڪر ۽ تنقيدي سوچ ويچار 
اوهان عوامر ۽ اڳواڻ جي تعلق بابت چوندا آهيو ت اهي انقلابي عمل جا 
گڏيل ۽ هڪجهڙا محرڪ آهن. -- 

ها بلڪل, اها ڳالهہ ائين ئي آهي. اصل ڳاله ٻنهي جي ساٿ جي آهي. ان کان 
سواءِ, انهن ۾ فرق ڏسڻ ۾ ايندو: اڳواڻ جدا ۽ عوام جدا, جيئن ظلم جي فضا 
۾ نظر ايندو آهي. انقلابي ساٿ ۾ همراز هجڻ کان انڪار, عوام سان ڳالھ 
ٻولھ کان نٽ نٽاءِ - اهي رڳي آزادگيءَ کان خوف جون علامتون آهن, اها روش 
سج ڀج ت عوام کان خوف جي. يا عوام ۾ عدم اعتماد جي نشاني آهي - ۽ 
جيڪڏهن عوام ۾ ئي اعتماد نہ آهي ت پوءِ آزادگيءَ جو ڪو جواز ب موجود نٿو 
رهي سگهي. هن حالت ۾ پوءِ, انقلاب عوام لاءِ بہ نہ, پر عوام جي 'هٿان' اڳواڻن 
لاءِ ئي حاصل ڪيو وڃِي ٿو. 

انتلاب نہ اڳواڻ, ماڻهن لاءِ ۽ نہ ماڻهو, اڳواڻن لاءِ حاصل ڪن ٿا پر ٻئي اڏول 
ساٿ ۾ رهندي,. مشترڪ عمل سان ئي حاصل ڪن ٿا. هي ساٿ فقط تڏهن ٿي 
قائم ٿٿي ٿو, جڏهن اڳواڻ ماڻهن سان نهٺائيءَ, پيار ۽ حوصلي جي بنياد تي 
پنهنجو واسطو قائم ڪن ٿا. 

ڇا رڳو عمل جي حوالي کان عوام ۽ اڳواڻ ۾ هڪجهڙائي هجڻ گهرجي؟ 
ڳالھ اها آهي تہ انتلابي اڳواڻ ماڻهن کان سواءِ يا ماڻهن لاءِ سوچي نٿا سگهن, 
هو فقط ماڻهن بنا گڏ سوچى سگهن تا. جينڪڏهن انقلابي اڳواڻ..غوابر کي آهو 
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موقعو نٿا ڏين تہ هو (عوام) ساڻن سوج جي عمل ۾ ٽريڪ رهي تہ ڄڻ هو 


عڄيپ ڳالھ آ ت انقلابي اڳواڻن اج اڪ اد 


اهو انڪري جو کين ماڻهن کان ڀليءَ ڀت وافقف رهڻو آهي. اُن لاءِ تہ انهن تي هو 
وريءَ مهارت ۽ ڪاميابيءَ سان پنهنجو قبضو قائہ رکي سگهن. هو (ظالہ) ماڻهن 
بابت ضرور ٿا سوچين پر انهن (ماڻهن) سان گڏجي نٿا سوچين, ڇو ت, هو ماڻهن 
جو ضد آهن. جيڪڏهن اهي اٿين ڪرڻ لڳن ت پوءِ تہ تضاد ئي غائب ٿي وڃي ۽ 
بالادست ب نہ رهن. 
ڀلااهو ت ٻڌايو ت تاريخ ماڻهن کي ٺاهي ٿي یا ماڻهو تاريغ کي ٺاهين ٿا؟ 
ٻئي هڪٻئي جي تشڪيل ڪن ٿا. تاريڂ ماڻهن کان سواءِ نہ ٿي ٿي سگهي ۽ تن 
تاريڂ ماڈ 0 37 ين 
۽ موٽ ۾ جيڪا خود ماڻهن کي ٺاهيندي آهي. جڏهن ماڻهن جي اڪثريت کي 
تاريڂ جي ان ؛ يج ڪت اد 5 هن 
پاڻ کي مفلوب ۽ محڪوم ڏسن ٿا ۽ سندن دلين ۾ ويڳاڻپ ۽ علحدگيءَ جو 
احساس جنم وٺي ٿو 
مطالعو: منهنجو محبوب مشغلو 

اوهان جو, لک پڙه جو طريقة ڪار ڇا رهيو آهي؟ 
شاديءَ کان پهرين, جڏهن اسين ن هڪ ننڍڙي گهر ۾ رهندا هئاسين, آءِ هڪ 
يي تو اهئين ۽ اي اي نون ٺاهدو هن أش ڪا ڪي ڪاه 
تہ مون کي صبح جا ٻہ ٿي ويندا هئا. پوءِ امان اچي. ڪن مهٽ ڪري چوندي هئي 
00000007 
مطالعي وقت اوهين ڇا محسوس ڪندا آهيو؟ 
اڀياس هڪ خوبصورت عمل آهي. پڙهندڙ, پڙهندي ڄڻ تہ ساڳي مواد کي وري 
تخليق ڪري ٿو. مون کي ياد آهي تہ ٿو وهيءَ واري زماني ۾ جڏهن ڪوبہ 
ڪتاب پڙهڻ لاءِ ملندو هو تہ ڪيتري نہ خوشي ٿيندي هئي. مون لاءِ شاعري 





پڙهڻ ۽ مارڪس جي فلاسافي پڙهڻ ۾ ڪوب فرق نہ آهي. آءِ شاعريءَ جي 
مطالعي سان, مواد جي خوبصورتيءَ مان لطف اندوز ٿيندو آهيان. ماڻهو جڏهن 
مجبوريءَ جي حالت ۾ پڙهي ٿو تہ پوءِ ڪتاب ۽ پڙهندڙ جي وچ ۾ ڪوبہ ڳانڍاپو 
نو رهي. ب“”=< 

ارهان کي ڪهڙن ڪتابن متاثر پيُُي ڪيو آهي؟ 

ها. ڪجه ڪتاب اهڙا ضرور آهن, جن کان آءِ بيحد متاثر پئي رهيو آهيان. فرانز 
فينن جو ڪتاب 'مٽيءَ هاڻا ماڻهو' (۱ 81 )() 6!0](160٣/ا۱)‏ مون کي ايڏو وڻيو جو 
مون کي پنهنجي مکيہ ڪتاب جو تاڃي پيٽو ئي مٽائڻو پئجي ويو 

اهو ڪيسمُن؟ 

ٿيو هيئن جو هڪ نو جوان مون کي اهو ڪتاب (مٽيءَ هاڻا ماڻهو) پڙهڻ لاءِ ڏنو. 
ان وقت آءٌ پنهنجو ڪتاب ”علم تدريس مظلومن لاءِ (-00 96 ات ٣6080600‏ 
4»0)) لکى ختم ڪرڻ تى هئس. مون جڏهن فينن وارو اهو ڪتاب پڙهيو تہ 
ان مثهٹچن ٴبٿي نان ٽڪاء ڪڍي ڇڏيا ۽ ايڏو وڻيو جو انهيءَ جا حوالا ڏيڻ لاءِ 
مون کي 'علم تدريس مظلومن لاءِٰ نئين سر لکڻو پيو. 

اهو تہ ٿيو هڪ - ٻيا ڪهڙا پسند جا ڪتاب آهن (اوهان جا)؟ 

ٻيو ڪتاب, جنهن کان آءٌ متاثر ٿيس, سو هو البرٽ ميميءَ جو 'حاڪم ۽ 
محڪوم' (20[0(0260) 106 ))006]6]26٣ 8٣00‏ . ان کان سواءِ ٿيون ڪتاب جيڪو 
مون کي وڻيو, اهو آهي 'فڪر ۽ ٻولي' (1809 189 800 9]1!6لا90آآ) , جنهن جو 
ليکڪ هڪ مشهور روسي نفسيات دان آهي۔. ان کان علاوه گرامچيءَ جي لکڻين 
جو بہ مون تي تمام گهڻو اثر پئي رهيو آهي. 

مطالعي جو متصد ڇڇا هجڻ گهرجي؟ 

مون هميشہ تس مجهڻ کي اهميت پئي ڏني آهي ۽ اهو سمجهڻ ڪتابن جي ذريعي 
ٿي ٿي سگهي ٿو. ڇو تہ ڪاب حقيقت بظاهر پڌري پٽ پئي ڪان هوندي آهي پر 
اها تہ ڪيترن ئي تهن ۽ صورتن ۾ لڪل هوندي آهي. جنهن کي ظاهر ڪرڻ ۽ 
سمجهڻ لاءِ نظرياتي ڄاڻ هجڻ گهرجي ۽ اها ڄاڻ ڪتابن مان ثي ملي سگهي ٿي. 
ڇو ت ڪتاب ڪنهن ب حقيقت کي کولڻ ۽ اُن جو اظهار ڪرڻ ۾ مدد ڏين ٿا. 
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ڪتاب, ماڻهوءَ جي سوچ کي هڪ شڪل ۽ ڊانجو فراهم ڪن ٿا ۽ پوءِ ئي 
پنهنجي ماحول ۽ دنيا جي حقيقتن کي مجهي سگهجي ٿو. 

ڪتاب پڙهندڙ کي ڪهڙيون ڪهڙيون آڇون ڪري ٿو؟ 

جيئن تہ آءِ بہ هڪ پڙهندڙ آهيان, تنهنڪري آءِ پنهنجي تجربي جي ڳاله ڪندس. 
ڪوب ڪتاب مون لاءِ هڪ راز آهي ۽ انهيءَ کي پڙهندي آءِ ڄاڻڻ چاهيندو 
آهيان ت اهو ڪيئن ن مون کي. حقيقتن کي مجهڻ ۾ مدد ڪري ٿو. ڪتاب 
مون کي نظريو ڏئي سگهارو ڪن ٿا تہ پاڻ کي هڪ حقيقت سان ڳنڍي وڌيڪ 
چٽو ڪريان. اهو ئي ڳانڍاپو آهي جيڪو مون کي موتعو ڏئي ٿو تہ لفظ پڙهندي آءِ 
دنيا کي سمجهي سگهان. 

اڀياس ڪهڙي نوعيت جي سرگرمي آهي؟ 

مطالعو, لفظن تي پنڌ ڪرڻ جيان آهي. اهو پنڌ لفظن جي مٿان اڏامڻ وانگيان ب ن 
آهي پر پڙهڻ. پڙهيل لفظن کي ٻيهر سرجڻ جي برابر آهي. پڙهڻ, مواد ۽ مواد 
جي پس منظر جي وچ ۾ ڳانڊايو ڳولي لهڻ جو نالو آهي. انهيءَ کان سواءِ 
پڙهندڙ, اڀياس جي ذريعي مواد ۽ پنهنجي پس منظر جي وچ ۾ ڳانڍاپو ڳولي 
اوهان جي ذهن ۽ هڪ پاڙهوءَ جو خاڪو ڪَييُن آهي؟ 

اسين. انهن ليکڪن جو ب مواد پڙهندا آهيون,. جيڪي سوين سال اڳ وفات 
ڪري ڇچڪا آهن. جيئن تہ اسين انهن (ليکڪن) جي حالتن بابت ٻنھ ڪو تن 
ڄاڻندا آهيون, تنهنڪري اسين تنگ ٿي, ڪتاب کي کڻي ڦٽو ڪندا آهيون. 
حقيقت ۾ مواد ۽ ان جي پس منظر کي سمجهڻ لاءِ دانشورانہ سنجيدگيءَ جي 
ضرورت آهي. پر آءُ تنقيدي رويو رکندڙ کي ئي پڙهندڙ سمجهان ٿو, ڇو تہ 
تنقيدي رويو دانشوران ضابطو پيدا ڪري ٿو, اهو اسان کي ڪنهن لکت, ڪتاب 
۽ مواد کان سوال ڀڇڻ سيکاري ٿو. پڙهڻ ۾ اهم نقطو آهي. مواد سان ويڙهہ ۽ 
پڇا ڪرڻ - پوءِ ڇو نہ اوهان ان ساڳي مواد سان پيار بہ. ڪندا هجو. 


اڀياس کي جيترو سولو سمجهيو وڃي ٿو. اهو ت اوترو ٿي ڏکيو عمل 
اهیي. 





ها بلڪل. پڙهڻ جي شروعات ڪرڻ واتعي هڪ ڏکيو ڪر آهي. اهو سولو 
(ڪم) نہ آهي. پر پڙهندي پڙهندي هڪ گهڙي اهڙي ب ايندي آهي جو توهان 
کي مزو اچڻ شروع ٿي ويندو آهي. پر اهو لطف, دراصل ان ڏکيائيءَ ۾ ٿي 
لڪل آهي. 

اها تہ ٿي علمي ڳالپ - اوهان جو پنهنجو تجربو ڇا ٿو حٿي؟ 


مطالعي وقت مون کي اين لڳندو آهي ت آءِ ڄڻ مواد جي خوبصورتيءَ کي نئين 
سر تخليق ڪري رھيو آهيان. اٿين رڳو ناول پڙهڻ وقت ڪون ٿو ٿئي پر آءِ جڏهن 
گرامچيءَ ۽ ٻين ليکڪن جي لکڻين کي پڙهان ٿو, تڏهن بہ آءٌ انهن ۾ خوبصورتي 
تلاش ڪيان ٿو, ۽ اها ڄاڻ ۾ ئي لڪل آهي. لفظن ۾ لڪل اها ڄاڻ حاصل ڪرڻ 
جي جسنجو مون کي اڀياس جاري رکڻ لاءِ همٿائي ٿي. مون وٽ پڙهڻ ۽ لکڻ 
اصل ۾ هڪ تجسس آهي. آءٌ پڙهڻ ۽ ڄاڻڻ کي ڌار نٿو سمجهان, جو ت منهنجي 
لاءِ ڄاڻڻ, هڪ اڻ ڌريو عمل آهي. هي ڪو آءٌ ڪنهن سياسي نقط نظر کان 
ڪون ٿو چوان, ڇو تہ ڄاڻ منهنجي جسم, حواسن, محسوسات, ڇجڏين ۽ ذاٿقي 
تي اثرانداز ٿئي ٿي. 

منهنجون تصنيفون 
'علمر تدريس مظلومن لاءِ. جيڪو اوهان جو مشهور ڪتاب ب آهي. اوهان 
کي ان جي لکڻ جو خيال ڪيُن آيو؟ 
ان ڪتاب جي تصنيف جو محرڪ هڪ نوجوان جي تنقيد آهي. ٿيو هيئن تہ آءٌ 
پنهنجي شهر جي سوشل سينٽر ۾ هڪ سيمينار ۾ پگيٽ (180961"آ) جي 
فلاسافيءَ جي پيش نظر ٻار لاءِ اخلاقي ضابطيْ جي موضوع تي ڳالهائي رهيو 
هئس تہ هڪ نوجوان, جنهن کي حالتن پوڙهو ڪري ڇڏيو هو, اٿي بيٺو ۽ مون تي 
تنقيد ڪندي عوام جي حالتن ۽ پنهنجي ڏتڙيل صورتحال جو ذڪر ڪيو ۽ پوءِ 
انهن جي. مون ۽ ٻين مڇي مانيءَ وارن ماڻهن جي زندگيءَ سان ڀيٽ ڪٿي. مون 
هن جون ڳالهيون ٻڌي پاڻ کي ڪرسيءَ ۾ لڪندي محسوس ڪيو. مون ڪمري 
۾ هيڏانهن هوڏانهن ڏسڻ شروع ڪيو تہ من ڪو سوراخ نظر اڇي ت. آءٌ پرواز 
ڪري ڀڄي وڃان. ان ئي واتعي مون کي گفتگوءَ جو بتيادي نظريو سمجهايو, 
جنهن کي مون پنهنجي ڪتاب 'علم تدريس مظلومن لاءِٰ جو حصو بثايو. 





اهو (ڪتاب) ڪڏهن شايع ٿيو؟ 
منهنجو اهو ڪتاب پينگئن وارن 1974ع ۾ شايع ڪيو هو. 
ڪٿي پڙهيو آهي ت اوهان اهو ڪتاب حلاوطنيءَ دوران لکيو هو؟ 
ها,. اها ڳالي صحيح آهي. اهو ڪتاب (علم تدريس مظلومن لاءِ). منهنجن ڇهن 
سالن جي سياسي جلاوطتيءَ دوران, منهنجن ڪيل مشاهدن جو نتيجو آهي. انهن 
مشاهدن برازيل ۾ منهنجي تعليمي ڪار گذارين دوران حاصل :لي :تين “کي 
وڌيڪ بامعنيٰ ۽ وزندار بنايو آهي. 
اهو رڳو فڪر ۽ مطالعي سان مرتب ڪون ٿيو آهي پر ان جا بنياد حقيقي حالتن 
تي بيٺل آهن ۽ ان ۾ پورهيتن, هارين ۽ شهر جي مزدورن ۽ وچئين طبقي جي 
ماڻهن جا رد عمل بيان ن ٿيل آهن, جن جو مون سڌيءَ ۽ اڻ سڌيءَ طرح پنهنجي 
تعليمي ڪم جي دوران مشاهدو ڪيو هو. 
اوهان اهو ڪتاب ڪنهن لاءِ لکيو آهي؟ 

منهنجو اهو ڪتاب, جيڪو هڪ آزمائشي ڪتاب آهي سو انهن لاءِ آهي. جيڪي 
--5-9-009ه090995 909 اهي 
مون سان ٿوري یا گهڻي قدر اختلاف بہ رکندا, پر ان (ڪتاب) کي آخر تائين 
ضرور پڙهندا. پر اهو پڙهندڙ جيڪو ڪٽرپڻي ۾ چوکنڀو ٻڌل هجڻ ڪري هڪ 
هنڌ بيهي رهي ٿو, اهو ان سڄي مواد کي رد ڪري ڇڏيندو. 
ان کان پوءِ اوهان 'پيجاگاگي آ هوپ' ڪتاب لکيو؟ 
ها. دراصل مون تي جڏهن اها تنقيد ٿي تہ مظلومن جي تعليہ تدريس کان پوءِ ڇا 
ٿيڻ گهرجي تہ مون کي ان جي وضاحت لاءِ هي ڪتاب لکڻو پيو, جنهن ۾ مون 
پنهنجن تجربن ۽ مشاهدن جو ٻيهر جاٿزو ورتو آهي. 
اوهان جو پهريون ڪتاب ڪهڙو هو؟ 


منهنجو پهريون ڪتاب 'آزادگيءَ لاءِ عملي تعليم هو. جيڪو 1967ع ۾ برازيل 
۾ شايع ٿيو۔ 


اوهان جا ڪل ڪيترا ڪتاب لکيل آهن؟ 





منهنجن تخليقي ڪتابن جو تعداد 14 آهي. جڏهن 13 ڪتاب اهڙا آهن, جيڪي 
مون ٻِين سان گڏجي تحرير ڪيا آهن يا ترتيب ڏنا آهن. 

متفرقم سوال 
خواب جو حقيقت سان ڪهڙو ۽ ڪيترو تعلق هوندو آهي؟ 
مون وٽ خواب ڪو گرامر جو لفظ, جيئن اسم, ظرف يا صفت ن آهي پر خواب 
اسان جي وجود جي گهر آهن. ڇو تہ اهي (خواب) انفرادي هجڻ سان گڏ 
تاريخي ۽ سماجي بہ ٿيندا آهن. اسين خوابن کي جنمہ ڏيون ٿا ۽ خواب اسان 
کي جنم ڏين ٿا. بغير خواب جي ڪابہ تعمير ۽ تخليق ڪري نٿي سگهجي. ڇو 
تہ خواب ئي هوندا آهن جيڪي حقيقت 'هجڻ' ۽ ٿيڻ' لاءِ اتساهيندا آهن - انهن 
جي ڪڏهن بہ ٻڄاڻي ڪان ٿي ٿئي. هڪ خواب پنهنجي تعبير کان پوءِ ٻئي کي 
دعوت ڏئي ٿو ۽ ائين انهن جو داثرو وسيع ٿيندو ۽ وڌندو رهي ٿو. آخر ۾ معلوم 
ٿئي ٿو تہ اهي سڀ منزلون هڪ ئي خواب جو حصو يا انهيءَ سفر جون مختلف 
گهڙيون آهن. 
اوهان وٽ جياپي جو مطلب ڇا آهي؟ 
اتناني اطوز اټِتك اي +نا عي ظافغف4 «يا کي بہخادڻ+: آن جو ثالڌ وثغد آم 
کي بدلائڻ. دنيا جي ائين هڪ دنعي نالي وٺڻ سان, دنيا هڪ مسئلو بنجي. 
پنهنجي نالي وٺندڙ جي آڏو اچي بيهي ٿي ۽ فورن انهيءَ کان پنهنجي هڪ نئين 
نالي جي گهر ڪري ٿي. 
اوهان وٽ ترقيءَ جو تصور ڪين آهي؟ 


هر ترتي. تبديلي آهي پر هر تبديلي, ترقي نہ آهي. ٻج جي داڻي ۾ واتع ٿيندڙ 
تبديلي. جيڪو مناسب حالت ۾ ڦقنڊي ٿو ۽ ڦٽي ٿو, ترقي نہ آهي. ساڳيءَ طرح 
هڪ حيوان ۾ واقع ٿيندڙ تبديلي بہ ترقي نہ آهي. اهي انهن جي نوعي دٻاءَ جا 
نتيجا آهن. 

جيڪو ماڻهو يا ماج پنهنجن فيصلن جي اختيار کان محروم هجي. اهو ڪهڙي 
ترتي ڪندو؟ مظلوہ اسرڻ ۽ ترقي ڪرڻ فقط تڏهن ٿي شروع ڪن ٿا, جڏهن هو 
ناانصافي ۽ ظلہ جا ٻندڻ ٽوڙين ٿا. 





اوهان پنهنجن ڪتابن پر 'تهذيبي انتلاب' جو اصطلاح استعمال ڪيو آهي. 
ان جي وضاحت ڪندو؟ 

انتلاب جيڪا نين سر س ماج جي تخليق ڪري ٿو, ان کي تهذيبي انقلاب 
سڏجي ٿو - نئون, اڳتي وڌيل, سڌريل سماج. اهو سڀتي انساني اعمالن ۽ 
مصروفيتن کي هٿ ۾ کڻي ٿو ۽ انهن جي نئين سر اڻت ڪري ٿو. جيئن جيئن 
تهذيبي انقلاب نئين ماج جي تخليقي تدبير ۽ عمل ۾ شعور جي بيداريءَ کي 
وڌائي ٿو. رچائي ٿو ۽ گهرو ڪري ٿو, تئين تيئن ماڻهو ہمجهڻ ۽ پروڙڻ لڳن ٿا 
تہ پراڻي سماج جي بافيات جو رهجي ويل آهي - ۽ پوءِ هو اوتري ئي تيزيءَ 
سان انهيءَ باقيات کان پاڻ کي آزاد ڪرائين ٿا. 

اوهان 'تنقيدي سوح' وارو اصطلاح استعمال ڪيو آهي. ان مان مراد ڇا 
آهي؟ 

تنقيدي سوج, حقيقت کي هڪ سلسلي ۽ تبديل طور سڃاڻي ٿي ۽ نہ هڪ جامد 
يا بيٺل شيءِ طور - اها پاڻ کي عمل کان الڳ ڪون ٿي ڪري. ساديءَ سوديءَ 
سوچ واري ماڻهوءَ لاءِ جيڪا اهم ڳالھ آهي سا اها آهي تہ هن 'ٺيڪ ٺاڪ" 
واري اج سان ٺاهھہ ۾ رهجي. جڏهن ت. تنقيدي سوج واري ماڻهوءَ لاءِ اهم ڳالھ 
هيءَ آهي تہ ماڻهن جي ماڻهپي جي لڳاتار واڌاري ۽ بهتريءَ لاءِ ان 'اڄ' جي 
حقيقت جي لڳاتار تبديلي عمل ۾ ايندي رهي۔. 

اوهان کي ايوارڊ ت ڳج مليا هوندا؟ 

ها بلڪل. مون کي ست ذڪر لاق ايوارڊ ملي چڪا آهن. جڏهن ت دنيا جي 
مختلف ملڪن جي تعليمي ادارن طرفان 12 اعزازي ڊگريون پڻ مليون آهن. 
زندگيءَ جي مختلف معاملن پر اوهان جي پسند ڇا رهي آهي؟ 


رنگن ۾ مون کي ڳاڙهو رنگ بيحد وڻندو آهي. پسند جي ڀاڄي پالڪ آهي. مندن 


۾ مون کي اونهارو وڻندو آهي. پسند جا ڏينهن -- ايسٽر, ڪرسمس ۽ پهرين مٿي 
آهن. گهمڻ ٿڦرڻ جي حوالي سان مون کي س منڊ جو ڪنارو., برازيل جي ٻهراڙي 
۽ رسيف شهر وڻندا آهن 8 





مون لاءِ ڪتاب جي شروعات ڪرڻ عظيم ترين 
معجزي مُل آهي. مون کي محسوس ٿيندو آهي 
تہ بي چيني مون پر شوق کي جاڳائيندي آهي. 
مون کي لڳندو آهي ت آءِ ڪامياب ڪون 
ٿيندس. جيستائين آہٌلکڻ شروع ن ڪريان. 





دنياتڻون 
(نوبيل ليڪچر) 


وي.ايس. ناثييال 

وي ايس ناثيان, وني رولا جى عظيم ندي آاوريوڪو جي نب ۾ واتى هڪ ٽيڙي بيٿ واري 

شر ترنيباڊ ي, 77 آگسٽ 7932ع تي جئم ورتو. هي انٽرميبگيٽ تائين ڀهنجى شهر ۾ 

پڙهيو, پر ٻوهِ جڏهن کيس وطبيمو مليو تہ يونيورسني ڪاليج ي, آڪسمفورڊ م اچي داغل 

 ..‏ تال کي دنيا ۾ وڏاي بدابراتي ملي. 2007ع کيس دپ جو نوبيل اثعام ڏنور وريڀر. 
هيٺ ننل مضمورن سندس نوبيل ليڪچر آهي, جنهن جو ترجمو پيش ڪجي تو. 


ٍ ڳالھ مون لاءِ غير روايتي آهي (ليڪچر ڏيڻ). مون پڙهڻ لاءِ (مواد) 

” _ پئي ڏنو آهي پر ڪڏهن بہ ليڪچر ن. جن ماڻهن بہ مون کي ليڪچر لاءِ 
چيو, تن کي مون جواب ڏنو تہ آءِ ليڪچر ڪونہ ڏيان ۽ اها ڳالھ سڇي آهي. اها 
ڳالهھ بلڪل حيرت جهڙي لڳندي ت هڪ اهڙو ماڻهو, جنهن جو واسطو 50سالن 
کان لفظن, جذبن ۽ خيالن سان رهندو آيو آهي. ان وٽ بچت ۾ ڪي ٿورا لفظ بہ 
ناهن جو کڻي ڳالهائي سگهي! پر مون بابت هر اهم ڳالهھہ منهنجي ڪتابن ۾ 
آهي. جيڪڏهن ڪا وڌيڪ ڳالھ مون وٽ آهي تہ اها اڃا پوري طرح جڙي راس 
ناهي ٿي. مون کي مشڪل سان ڪا ان جي خبر هوندي. اها ٻئي ڪتاب جي 
انتظار ۾ هوندي. اها خوش نصيبيءَ سان مون وٽ لکڻ وقت ايندي ۽ مون کي 
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حيرت ۾ وجهي ڇڏيندي. اهو حيرت جو ئي عنصر آهي, جنهن جو آء ان وقت 
انتظار ڪندو آهيان, جڏهن لکندو آهيان. منهنجو اندازو لڳائڻ جو اهو ئي طريتو 
آهي تہ آءِ ڇا پيو ڪريان. جيڪا ڳالھ ڪرڻ ڪڏهن بہ سولي ناهي هوندي. 
پراوسٽ وڏيءَ مهارت سان 'ليکڪ, بحيثيت ليکڪ' ۽ 'ليکڪ, بحيثيت هڪ 
سماجي وجود' جي وچ ۾ فرق بابت لکيو آهي. اوهان سندس آهي خيال سندس 
ڪتاب ه«»806 88٣!‏ ]4098108 ۾ ڏسي سگهو ٿا جيڪو سندس شروعاتي 
ڪتابن مان هڪ آهي۔ 

اوڻهين صديءَ جي فرينج نقاد سينٽ بيووي جو خيال هو تہ هڪ ليکڪ کي 
سمجهڻ لاءِ ضروري آهي تہ جيترو ب ممڪن هجي. ان ٻاهرئين ماڻهوءَِ بابت جاتو 
وڃي. ان جي زندگيءَ جي تفصيلن بابت سمجهيو وڃي. اهو گمراهہ ڪن طريقو 
آهي - ماڻهوءَ کي. ڪمہ کي روشن بنائڻ لاءِ استعمال ڪيو وڃي. اهو لازماً 
محفوظ نظر اچي ٿو. پر پراڙسٽ وڏي يقين سان ان کي جدا ڪرڻ جو اهل آهي. 
'سينٽ بيووي جو هيءَ طريقو', پراوُسٽ لکي ٿو, ”ان ڳاله کي نظرانداز ڪري 
ڇڏي ٿو ت پاڻ سڃاڻڻ جو ٿورو شعور بہ اسان کي ڇا سيكاري ٿو ت, ڪتاب 
مختلف 'پاڻٴ جي پيدائش آهي. اهو 'پاڻٴ جيڪو اسان جي عادتڻ ى. اسان جي 
ها 
کي سمجهڻ جي ڪوشش ڪنداسين ت اهو اسان کي پنهنجي اندر ۾ تلاش 
ڪرڻو پوندو ۽ ان کي اتي ٻيهر تعمير ڪرڻ جي ڪوشش سان ان تائين رسي 
سگهنداسون.” جڏهن اسين ڪنهن ليکڪ جي جيوت ڪٿا پڙهنداسين تہ پراُسٽ 
جا اهي لفظ اسان سان گڏ هوندا, بلڪ ڪنهن جي بہ جيوت ڪٿا, جيڪو ان تي 
ڀاڙي ٿو, جنهن کي وجدان چئجي ٿو. زندگيءَ جا سمورا تفصيل, طعتا ۽ 
دوستيون, اسان لاءِ وڃائجي سگهجن ٿيون پر لکڻ جو اسرار قاثم رهندو. هڪ 
ليکڪ جي جيوت ڪٿا, بلڪ آتم ڪٿا ۾ هميشہ اها اڻ - پورڻتا هوندي. 
پراوئڙسٽ سٺين خصلتن جو مالڪ آهي. ۽ آءٌ چاهيندس تہ ٿوري وقت لاءِ واپس 
وري ه»806 66٤‏ 080951 ڏانهن. هلجي. ٬حقيقت‏ ۾ پراوسٽ لکي ٿو, ”اهو 
ماڻهوءَ جي اندر جو اخراج آهي جيڪو اڪيلائيءَ ۾ لکيل ۽ اڪيلي پاڻ لاءِ 
آهي. جيڪو ماڻهو عام ماڻهن کي ڏئي ٿو. جيڪو ماڻهو گفتگوءَ ۾ ذاتي زندگيءَ 
کي عطا ڪري ٿو يا ڊرائينگ روم جي مواد جي ڇپائيءَ ۾ سو مشڪل سان 





گفتگوءَ کان وڌيڪ هوندو آهي. جيڪا اعليٰ وجود جي بيدائش آهي ۽ وجود 
جي اندر جي جنهن کي هڪ ماڻهو دنيا کي ۽ پاڻ کي پاسي تي رکي ڪوٿڪارو 
ڻي سگهي ٿو. پا جيڪو دنيا جو غبار آهي.” 

جڏهن هن اهو لکيو هو تڏهن پراواسٽ کي اڃا تائين اهو موضوع نہ مليو هو, ِ 
جيڪو کيس سندس عظيمہ ادبي پورهئي جي خوشيءَ طرف وٺي وڃي ها - ۽ 
مون جيڪو حوالو مٿي ڏنو آهي. ان مان اوهين ٻڌائي سگهو ٿا تہ هو اهڙو شخص 
هو. جيڪو وجدان ۾ يقين رکندو هو ۽ جنهن کي ڀاڳ جو انتظار هو. مون انهن 
لفظن جو ٻين جاين تي بہ حوالو ڏنو آهي. ڪارڻ اهو آهي ت انهن مان اهو ظاهر 
ٿئي ٿو تہ ڪيئن آءٌ پنهنجي ڪم جي پٺيان لڳو آهيان. مون وجدان ۾ اعتبار ڪيو 
آهي. مون اهو شروع ۾ ڪيو هو ۽ هينئر بہ ڪيان ٿو. مون کي خبر ڪانهي تہ 
منهنجي لکڻين ۾ شيون ڪيٿن ٿيون ڦيرو کاٿين. مون کي اڳتي وڃڻ کكيي. مون 
کي موضوع جي ڳولا لاءِ وجدان ۾ اعتبار رکڻو آهي. ۽ مون وجداني ڪيفيت 
۾ لکيو آهي. مون وٽ هڪ خيال هوندو آهي. جنهن وقت شروع ڪندو آهيان, 
مون وٽ هڪ تصوير هوندي آهي. پر ڪجھ۔ سالن کان پوءِ ئي آءٌ وڃي اهو 
سمجهي سگهندو آهيان تہ مون ڇا لکيو آهي. 

سوير مون چيو تہ مون بابت ڪم جي هر ڳالهھ ڪتابن ۾ آهي. هاڻي آءٌ اڳتي 
هلندس ۽ اٿين چوندس ت آءِ پنهنجن ڪتابن جو نجوڙ آهيان. هر ڪتاب وجدان 
مان شعور ۾ آيو ۽ فڪشن جي صورت ۾ وجداني ڪيفيت ۾ مڪمل ٿيو. 
جيڪي وهيو واپريو, ان تي ٻڌل رهيو, ان تي اڳتي وڌيو. مون کي محسوس ٿو 
ٿئي تہ منهنجي ادبي زندگيءَ جي ڪنهن ڏاڪي تي اهو چئي سگهجي ٿو ت 
آخري ڪتاب ۾ ٻيا سڀ ڪتاب شامل آهن. 

اهو منهنجي پس منظر جي ڪري آهي. منهنجو پس منظر تمامہم سادو ۽ تمام 
منجهيل آهي۔ مون ٽرنيڊاڊ ۾ جنمہ ورتو. اهو وينزويلا جي عظيم ندي آورينوڪو 
جي منڊ ۾ واقعم هڪڙو ننڍو ٻيٽ آهي. انڪري ٽرنيڊاڊ نہ مڪمل طور ڏکڻ 
آمريڪا ۾ آهي, نہ ئي پوري طرح ڪٿربين ۾. ان نٿين دنيا جي زرعي بيٺڪ 
طور ترتي ڪئي ۽ 1932ع ۾, جڏهن منهنجو جنم ٿيو, ان وقت ان جي 
آدمشماري چار لک هئي. جن ۾ هڪ لک 50 هزار هندوستاني هئا. هندو توڙي 


لمان ٻٿي اڪثر هاري هئا ۽ لڳ ڀڳ سمورا گنگا جي ميداني علائقن سان تعلق 





رکندڙ هئا. اها منهنجي ننڍڙي برادري هئي. هندوستان مان لڏي اچڻ وارن جو 
اهو ريلو 1880ع کان پوءِ آيو هو. معاملو هيئن ٿيو جو ماڻهو مختلف جاگيرن تي 
پنج سال ڪم ڪرڻ جو عهدنامو ڪندا هئا. اهو وقت پورو ٿيڻ تي انهن کي زمين 
جو ٽڪرو ملندو هو - شايد پنج ايڪڙ. يا وري انهن کي واپس هندوستان موڪليو 
ويندو هو. 1917ع ۾ گانڌيءَ ۽ ٻين جي احتجاج جي ڪري عهدنامي وارو 
سرشتو ختم ڪيو ويو ۽ شايد انڪري يا ڪنهن ٻئي ڪارڻ ڪري زمين جي 
گروي يا واپسيءَ واري عهدنامي جو آخر ۾ آيل ڪيترن ئي احترام ڪون ڪيو. 
آهو. مالهو پوريءَطرخ مختاج هڻا. آهي مالهو گاديءَ وازي شهز ڀؤرٹ آف اسپتڻ 
جي ڳلين جي فوٽ پاٿن تي سمهندا هئا. جنهن وقت آءٌ ٻار هوس ت, مون انهن کي 
ڏٺو هو. منهنجو خيال آهي ت ان وقت مون کي اها خبر ڪان هئي ت. آهي محروم 
ماڻهو هئا. منهنجو خيال آهي تہ اهو خيال گهڻو پوءِ منهنجي ذهن ۾ آيو. انهن مون 
تي ڪوب تاثر ڪونہ ڇڏيو. اهو زرعي بيٺڪيت جي ظلم جو حصو هو. 

آءٌ ٻهراڙيءَ جي هڪ شهر ۾ جڄائو هوس, جنهن کي 'چگاوناس' چوندا هئا. اهو 
پاريا واري نار کان ٻ يا ٽي ميل اندر واقعم هو. چڱاو ناس هڪڙو عجيب ٽالو هو, 
لکڻ ۾ ت اچارڻ ۾ ب ۽ اڪثر هندوستاني, جن جي علائقي ۾ گهڻائي هئي. سي 
ان ٿن هڪ هنروستانن ڊاٹ بي نالي نان سچوهان سنڌڻ کي چيا ديندا ڪا 
آءِ 34 سالن جو ٿيس جو مون کي پنهنجي جنہ واري هنڌ جي نالي جي خبر پئي. 
”...00000000090 
مون پنهنجو ناثئون ڪتاب پڪي لکيو, مون ٽرئيد اڊ جي تاريڂ بپ پئي لکي - ماڻهن 

تاريځ. مون ماڻهن ۽ سندن "99099090905 
آءِ ان علائقي بابت اسپيني دستاويز پڙهڻ لاءِ برٽش ميوزيم ويندو هوس. اهي 
دستاويز پراڻين اسبيتي شين مان مليا هڪا ۽ وينزويلا سان سرحد واري سڅخت 
گهوٽالي وارن ڏينهن ۾. انگريز سرڪار لاءِ نقل ڪيا ويا هئا. دستاويزن جو تعداد 
0 آهي ۽ اهي اسپيني امڀائر جي خاتمي واري دؤر تائين جا آهن. 
مون آيل ڊوراڍو جي ڳولا ۽ انگريز قاتل هيرو سروالٽر راليھ جي دخل 
اندازيءَ بابت پڙهيو۔ هن 1595ع ۾ ٽرنيڊاڊ تي حملو ڪيو هو ۽ جيترا بہ اسپيني 
ور چڙهيس سي سڀ قتل ڪرائي ڇڏيائين, ۽ آيل ڊوراڊو جي ڳولا ۾ 
اورينوڪو تائين ويو. هن کي ڪجھ ڪون لڌو, پر جڏهن هو واپس انگلينڊ پهتو 





تہ هن چيو تہ هن آيل ڊوراڊو لڌو هو. وٽس ڏيکارڻ لاءِ سون ۽ واريءَ جا ڪجه 
ذرا هئا. چيائين تہ سون, هن اوريتوڪو جي ڪناري واري هڪ دڙي مان کوٽي 
ڪڍيو هو. شاهي لکتن ۾ آهي ت واري. سکڻ جي غيال کان ڪمہ جي ڪان 
هئي. ۽ ٻين ماڻهن جو چوڻ هو تہ سون هن اتر آفريقا مان خريد ڪيو هو. هن پوءِ 
پنهنجي ڳالهھ کي صحيم ثابت ڪرڻ لاءِ ڪتاب ڇپرايو ۽ چئن صدين تائين 
ماڻهو اهو مڃيندا آيا تہ راليهھ ضرور ڪجه ڳولي لڌو هو. 'راليھ جي ڪتاب جو 
جادو' پڙهڻ ۾ سج ت ڏاڍو ڏکيو آهي. اهو ان ڪتاب جي ڊگهي عنوان مان ئي 
ظاهر آهي: ”عظيہ ۽ سون جي شهرمانا (جنهن کي اسپيني ايل ڊوراڊو چون ٿا) 
۽ ايميريا: اٿرومايا جا پرڳڻا ۽ پنهنجي ندين ۽ ٻين ملڪن سميت عظيم دولتمند, 
خوبصورت گيائا جي شهنشاهيت جي کوجنا” اهو عنوان سج پچ ڪيٿن ٿو لڳي؟ 
هو شڪل سان مکيہ اورينوڪو تاٿين رسيو هوندو, ۽ پوءِ جيئن ڪڏهن ڪڏهن 
بااعتماد ماڻهوءَ سان ٿيندو آهي. راليه پنهنجي ئي وهمن ۾ گرفتار ٿي ويو. 
ايڪيھ سال پوءِ هن بيمار ۽ پوڙهي شخص کي لنڊن جي جيل مان ڪڍي, سون 
جون کاڻيون ڳولڻ لاءِ گيانا روانو ڪيو ويو. هن ٻڌايو تہ هن اهي لڌيون هيون. 
ان دوکي واري واتعي ۾ سندس پٽ مري ويو ۽ ٻيءَ پنهنجي عزت جي ڪري. 
پنهنجي ڪوڙن لاءِ پنهنجي پٽ کي موت جي منهن ۾ ڏنو ۽ راليھ غمن ۾ چور, 
جنهن جي جيئڻ لاءِ ڪجه بہ ڪون بڇيو. هو واپس لنڊن پهتو, جتي کيس قتل 
ڪيو ويو. 

ڪهاڻيءَ جي اتي پڄاڻي ٿيڻ گهرجي. پر اسپيني ساروڻا ڏاڍا طويل هئا. ان ۾ 
ڪو شڪ ناهي تہ سندن لکپڙهہ جو سرشتو ڏاڍو دلو هوندو هو. 

ميوزيہہ جي دستاويزن ۾ مون کي چگاؤتاس بابت وڌييڪ حوالو ملي ڪً ... 
سگهيو. شايد چگاوتاس بابت دستاويز سيوائيل ۾. پراڻين شين ۾ هجن,. جيڪي 
برٽش سرڪار جي ڄاڻن کان رهجي ويا هجن يا انهن کي تغل ڪرڻ لاءِ اهم ثہ 
ڄاتو ويو هجي. جيڪا ڳالھ سڇي آهي سا اها تہ هزار کن کان ڪجه مٿي 
ماڻهو. جيڪي پاريا نار جي ٻنهي پاسن کان رهندا هئا. سي مڪمل طور تي اٿين 
گر ٿي ويا جو چگا وّناس یا چوهان شهر جي ڪنهن بہ ماڻهو کي انهن جي ڪابہ 
خبر ڪان رهي. 

اسين ڇگاوناس جي ڌرتيءَ تي رهندا هئاسين. مون اسڪول وڃڻ شروع ڪيو. 





آءِ ڏاڏيءَ جي گهر کان هلڻ شروع ڪندو هوس ۽ مکي رستي. ٻن ٽن اسٽورن, 
چيني پارلر. جوبلي ٿيٽر ۽ سخت بدبودار پور چوگالي فيڪٽري, جنهن ۾ سستي 
نيري ۽ ٻيلي صابڻ جون سيخون ٺهنديون هيون, جيڪي سخت ٿيڻ ۽ سڪڻ لاءِ 
صبح جو ٻاهر پيون هونديون هيون, اتان لنگهي. رو زانو ڏسڻ ۾ داثمي لڳندڙ 
انهن جاين وٽان گذري آء چگاوتاس گورنمينٽ اسڪول پهچندو هوس. اسڪول 
جي ڪمند جي زمينداري هئي. جيڪا پاريا واري نار تائين هلي ويندي هئي. 
جيڪي ماڻهو بااختيار هئا. انهن جي پنهنجي قسمہ جي زراعت ۽ ڪئلينڊر, 
ريتون رسمون, پاڪ جايون هونديون هيون. اهي پاريا جي نار ۾ اوينوڪو جون 
مروج ريتون رسمون ڄاڻندا هٿا. هينئر سندن سموريون صلاحيتون ۽ سندن هر 
ٻي شيءَ منسوخ ڪئي وئي هئي. 

دنيا هر وقت تحرڪ ۾ آهي. هر جاءِ تي ماڻهو ڪنهن نہ ڪنهن وقت ڌرتيءَ تان 
خارج ڪيا ٻيا وڃن. آءِ سمجهان ٿو تہ مون کي پنهنجي جنمہ ڀوميءَ بابت 7 ع 
۾ انهيءَ انڪشاف جو ڏاڍو صدمو پهتو هو, ڇاڪاڻ تہ مون کي ڪڏهن ب, ذهن 
۾ اهڙي ڳالهھ ڪان هئي. پر اها ئي واٽ هئي. جنهن سان اسان مان اڪثر انهيءَ 
بيٺڪ ۾ انڌا ٿي زندگي گذاريندا هئا. اختيار وارن وٽ زمين جو ٽڪرو ب 
ڪون هو, جتي هو اسان کي ڦٽو ڪن ها. آءٌ سمجهان ٿو تہ اها سادي ڳالھ هئي 
تہ انهن ۾ علم ٿي ڪون هو. چگاوتاس بابت ڄاڻ کي اهم ڪون سمجهيو ويو ۽ 
اها وري حاصل ڪرڻ سولي ناهي. اهي ننڍڙو قبيلو هئا ۽ اهي ابورجينيل هئا ۽ 
اهم جاءِ يعني برٽش گيانا ۾ ماڻهو اسان جا ڄاتل سڃاتل هئا. اهي هڪ قسہ جو 
مذاق:هئا. آهي ماڻهو وڏ- واتا ڻا ۽ انھن سان بدسلوڪي ڪَٿي ويندي هڻي. اڻهَن 
کي ٽرنيداڊ جو هرگروه سڃاڻندو هو. آءِ سمجهان ٿو تہ اهي 'وراهوئس' هئا. آءِ 
سمجهندو هوس ت اهو لفظ وحشت کي پڌرو ڪرڻ لاءِ ٺاهيو ويو هو. اهو فقط 
تڏهن جڏهن پنهنجي چاليهن واري ڏهاڪي ۾ مون وينزيلا جو سفر ڪرڻ شروع 
ڪيو. مون سمجهيو ت اُن جهڙو لفظ اتي جي ڪنهن وڏي ايو رجينل تبيلي جو ثالو 
هو. جڏهن آءِ ٻار هوس, تڏهن اسان وٽ هڪڙي سمجھ ۾ نہ ايندڙ ڪهاڻي هلندڙ 
هئي ۽ هينئر اها مون لاءِ ناقابل برداشت حد تاٿين متاثر ڪندڙ ڪهاڻي آهي. 
ڪهاڻي اها تت ڪنهن خاص موقعي تي ابور جينيل ماڻهو ڊونڊين ۾ چڙهي پنهنجي 
پاسي کان. ٻيلي مان پنڌ ڪري ٻيٽ جي ڏکڻ ۾ ڪنهن خاص هنڌ تي اڇچي ڪو 





ميوو ڪئو ڪندا آهن يا مڃتا ڏيندا آهن ۽ پوءِ ٿڪجي چور ٿي. پاريا جي پار 
اوريتوڪو جي نار ڏي هليا ويندا آهن. انهيءَ رسہ کي وڏي اهميت حاصل آهي. 
جنهن 400 سالن جي اڀار ۽ ابورجينيز جي نابوديءَ واري ڳالھ کي قاثم رکيو 
آهي. يا شايد ٽرنيڊاڊ ۽ وينزويلا ۾ هڪ ئي قسم جا ٻوٽا ٿيندا آهن. اهي ڪنهن 
خاص قسم جو ميوو ڀٽڻ ايندا هوندا. مون کي خبر ڪانهي. مون کي ياد ڪونهي 
تہ ڪنهن ڀڇيو ب هجي ۽ هاڻي ت, حافظي مان سڀ ڪجھ نڪري ويو آهي ۽ اها 
مقدس جاءِ موجود ب هوندي تہ عام زمين ٿي وئي هوندي۔. 

جيڪو ماضي هو سو ماضي هو. آءٌ سمجهان ٿو تہ اهو عام رويو آهي ۽ اسان 
هندوستان مان لڏي آيل هندوستانين جو ٻيٽ لاءِ اهو ئي رويو هو. اسان اتي 
اڪثر رسمي زندگي گذاري ۽ پاڻ پنهنجو تجزيو ڪرڻ جهڙا ڪون ٿياسون. اها 
اهڙي ڳاله آهي. جتان سکيا جي شروعات ٿيندي آهي. هن ٻيٽ تي اسان مان اڌ 
کان وڌيڪ ماڻهن بهانو پئي ڪيو. شايد بهانو ڪونہ پئي ڪيائون, فقط محسوس 
پئو. کا٬رن.‏ ان خيال کي ڪا شڪل پئي ڏناثون تہ شايد اسان پاڻ سان هڪ 
قسم جو هندوستان آندو هو, جيڪو اسان غاليچي وانگي کليل زمين تي وڇائي 
سگهياسين ٿي. چگاوناس ۾٫‏ منهنجي ڏاڏيءَ جي گهر جا ٻ حصا هئا. اڳيون 
حصو سرن ۽ پلسٽر جو هو, جنهن تي اڇو رنگ ٿيل هو. اهو هندوستاني گهر جو 
قسم هو, جنهن جي مٿئين حصي تي وڏو ڪٽهڙو ٺهيل هو. ان جي اڳئين حصي ۾ 
پوڄا جو ڪمرو هو. ان جي سينگارڻ ۾ وڏو خيال رکيو ويو هو. ٿنيڀن تي ڪٽول 
جا گل هئا ۽ اندر هندو ديوتائن جا بت رکيل هئا. اهو سڀ هندوستان جي ياد ۾ 
ڪيو ويو هو. ٿرنيڊاڊ ۾ اهو تعمير جو انوکو ڪم هو. ان گهر جي پويان,. هڪ 
پل واري ڪمري سان ڳنڍيل. فرينج ڪگريبين نموني جي بانس جي ٺهيل عمارت 
هئي. ٻنهي گهرن جي پاسي کان وڃ ۾ داخل ٿيڻ لاءِ دروازو هو. اهو ڪاٺ جي 
ٻانهين ۾ پيل لوه جو هڪڙو ڊگهو دروازو هو. انهيءَ دروازي هڪ قسہ جي 
خوفناڪ گوشہ نشيني پيدا ڪئي هئي۔ 

اهڙي طرح هڪ ٻار جي حيثيت ۾ مون لاءِ اهو ٻن دنياثئن جو احساس هو: هڪ 
دنيا جيڪا ان نالين واري ڊگهي لوهي دروازي کان ٻاهر هئي ۽ ٻي جيڪا گهر ۾ 
هئي. يا جيڪا دنيا منهنجي ڏاڏيءَ جي گهر ۾ هئي. اها دنيا اسان جي ذات ڀات 
واري متڀيد واري عقيدي جي باتيات هئي, جنهن مون لاءِ ڪجھ ڪڍي ڇڏيو هو 





۽ ڪجه بند ڪري ڇڏيو هو. ٽرنيڊاڊ ۾ نون آيلن جي ڪري اسين غير مراعت 
يافتہ برادري هئاسين. محرومي وارو اهو خيال هڪ قسم جي حفاظت هو, جنهن 
اسان کي وقتي طور, فقط وقتي طور تي. پنهنجي طريقي سان پنهنجي ريتن 
رسمن پٽاندر ۽ پنهنجي گم ٿيندڙ هندوستان واري زندگي گذارڻ جي لائق بنايو. 
اُن غير معمولي خود مرڪزيت پيدا ڪئي. اسين اندر ۾ جهاتي هڻندا هئاسين. 
اسين پنهنجا ڏينهن پنهنجي مرضيءَ سان ڪاٽيندا هئاسين. ٻاهرين دنيا جو وجود 
اونده. ۾ هو. اسين ڪنهن بہ ڳاله جو پڇاڻو ڪون ڪندا هئاسين. ڀرسان هڪ 
مسلمان جو دڪان هو. ان جي کليل ڀت جي سامهون منهنجي ڏاڏيءَ جي گهر 
جي کليل ننڊي بالڪوني هئي. ان ماڻهوءَ جو نالو ميان هو. ان (ماڻهوءَ) ۽ سندس 
ڪت باب ٳبډي ٫فظ‏ ايتر راي عادندااهثا ڪين آءِ س سجهان نوا ابتان ان کي 
ضرور ڏٺو هوندو. پر منهنجي ذهن ۾ هينئر ان جي ڪاب تصوير ڪانهي. اسان کي 
مسلمانن بابت ڪاب خبر ڪان هئي. اوپرائيت واري روبي ڄاڻ سڃاڻ واري 
معاملي کي ٻاهر رکيو. ويندي اها ڳالھ هندن تائين بہ وڌي وئي. مثال طور اسين 
منجهند جو ڇانور کائيندا هئاسون ۽ رات جو ڪڻڪ. جڏهن ڪي غير معمولي 
ماڻهو: جيڪي انهيءَ فطري طريقي جي ابتڙ ڪندا هئا, آءِ انهن کي اوپرو 
سمجهندو هوس. انهيءَ وقت. اوهين مون کي ستن سالن جو تصور ڪريو يا 
سالن کان گهٽ جو. ڇاڪاڻ ت, آءِ جڏهن ستن سالن جو ٿيس تہ چگاوتاس ۾ 
اق ډؽني گه ٻپ هان پلگي ون لا نقطراقن ٿي.! هر باديءة واري 
شهر ۽ پوءِ اتر - اولھ طرف ٽڪرين ڏانهن لڏي وياسين 

پر عادتون جيڪي زندگيءَ ۾ ٻاهر ڪڍڻ ۽ اخ ڪرڻ سان پيدا ٿيون. سي 
ڪجھ وقت لاءِ دماغ ۾ هرنديون رهنديون آهن. جيڪڏهن آهي ڪهاڻيون تہ 
هجن ها,. جيڪي منهنجي والد لکيون هيون ت آءِ گهڻو ڪري اسان جي 
هندوستاني برادريءَ جي عام زندگيءَ بابت ڪجھ ب ڪوت ڄاڻان ها. انهن 
ڪهاڻين مون کي ڄاڻ کان بہ وڌيڪ ڏنو آهي. انهن مون کي پختگي ڏني آهي. 
انهن مون کي دنيا ۾ بيهڻ جي قوت ڏني آهي. آءِ تصور ٿي نٿو ڪري سگهان تہ 
انهن ڪهاڻين کان سواءِ منهتجي ذهني تصوير ڪهڙي هجي ها. ٻاهرين دنيا جو 
وجود اونداهہ ۾ هو ۽ اسين ڪنهن کان ب ڪا ڳالھ ڪون بجندا هئاسين. آءٌ 
ڪاني وڏو هوس تہ مون وٽ هندوستاني سورمائي داستائن جو تصور جڙيو, 





خاص ڪري رامائڻ جو. اهي ٻار جيڪي منهتجي ڪٽنب ۾ مون کان پوءِ پتجن یا 
ڪجه وڌيڪ سالن جا ٿيا. انهن جو اهڙو ڀاڳ ڪون ٿيو. اسان کي ڪنهن ب 
هندي ڪان سيکاري. ڪڏهن ڪڏهن ڪنهن اسان کي هتدي لکي ڏني تہ سکون. 
بس ايترو - ۽ اسان ۾ ايتري اميد ڪئي ويندي هئي ت باقي اسين ڀاڻ ڪريون. 
تنهنڪري جيئن ئي انگريزي داخل ٿيندي وئي تہ اسين پنهنجي زبان وڃائيندا 
وياسين. منهنجي ڏاڏيءَ جو گهر مذهب سان ڀريو پيو هوندو هو. اتي ڪيتريون 
ٿي رسمون ۽ پاٺ ٿيندا هئا. ڪيترا تہ ڏينهن جا ڏينهن پيا هلندا هئا. پر ڪوبہ 
اسان کي نہ ترجمو ڪري ٻڌاٿيندو هو ۽ نہ سمجهائيندو هو. اسين ٻولي مجهي 
ڪون سگهندا هئاسين. اٿين اسان جو ابن ڏاڏن وارو عقيدو مرجهائجي ويو. اسان 
لاءِ اهو عجب جهڙو بنجي ويو, ۽ اسان جي روزمره جي زندگيءَ لاءِ اهو مناسب 
ڪون رهيو. 

اسان هندوستان یا انهن خاندانن بابت ڪي سوال ڪونہ ڪيا, جيڪي اهي ماڻهو, 
پوٿتي هندوستان ۾ ڇڏي آيا هئا. جڏهن اسان جي سوچج جو طريقو بدليو ۽ 
اسان ڄاڻڻ چاهيو تہ گهڻي دير ٿي وئي هئي. مون کي پنهنجي ٻيءَ جي پاسي 
جي ماڻهن جي ڪا غير ڪانهي: موڻ کي نقط آيٹري ڃاڻ آهي ت انهڻ مان ڪي 
نيپال مان آيا هئا. ٻ سال اڳ, هڪ مهريان نيڀاليءَ. جنهن کي منهنجو نالو پسند 
اڇي ويو هو, تنهن مون کي ڪجھ صفحن جي ڪاٻي 'بنارس ۾ رهندڙ هندو قبيلا 
۽ ذاتيون' موڪلي ڏني هئي. جنهن ۾ 1872ع جي گزيٽير ۾ ڇپيل هندوستان 
بابت انگريزي جي ڪيل سروي هئي. انهن صفحن ۾, هندن جي گهڻن نالن ۾ 
بنارس جي پاڪ شهر ۽ رهندڙ انهن نيپالي گروهن جو ذڪر ڪيل هو, جن جا 
يآ 

ڌاڏيءَ جي گهر جي انهيءَ دنيا کان ڀري جتي اسين ڏينهن جو ڇاتور ۽ رات جو 
ڪڻڪ کائيندا هثاسون, هي ٻيٽ, جنهن تي فتط ڇچار لک ماڻهو رهندا هئا, ان 
جي اڪثر ڳالهين بابت اسان کي ڪا ڄاڻ ڪان هئي. انهن ۾ اڪثريت آفريقي 
يا آفريقي نسل جي ماڻهن جي هئي. آهي پوليس ۾ سڀاهي يا استاد هوندا هئا. 
انهن مان هڪڙو چگاوتاس گورنمينٽ اسڪول ۾ منهنجو پهريون استاد هو. آءِ 
سالڻ کان ان کي وڏي عزت ۽ احترام سان ياد ڪندو آهيان. جلد ٿي اسان کي 
تعليم ۽ ڪارويار جي سلسلي ۾ گاديءَ واري شهر ڏانهن وڃڻو پيو. اتي اسان 





کي اوپرن ماڻهن جي وچ ۾ مستقل رهائش اختيار ڪرڻي پئي. اتي گورا ماڻهو بہ 
هئا. اهي سڀ انگريز ڪون هئا, پر انهن ۾ چيني ۽ پورچوگيز بہ شامل هئا. 
تاڳي طرج (سان اجهڑا لڌي. آي لن هئا. اڻهڻ کان ونڪ تيب اق مانوراهتا. 
جيڪي اسپيني نسل جا هئا. جن کي پئٌگتول چيو ويندو هو. سندن رنگ تکو 
ڀورو هوندو هو. اهي اتي اسبيني دور ۾. ٻيٽ جي وينزويلا ۽ اسپين کان الڳ 
ٿيڻ کان اڳ جا آيل هئا. اها اهڙي قسم جِي تاريخ آهي. جيڪا پوريءَ طرح 
منهنجي ٻاراڻي فهم کان مٿاهين آهي. 

اوهان کي پنهنجي پس منظر جي معلومات ڏيڻ لاءِ مون کي پنهنجي اهڙي ڄاڻ ۽ 
خيالن تي ڀاڙڻو پيو آهي. جيڪي گهڻو پوءِ منهنجي لکڻ سان منهنجي ذهن ۾ آيا. 
ٻاراڻيءَ وهيءَ ۾. مون کي ڏاڏيءَ جي گهر کان سواءِ ڪنهن ب ڳالهھ جي خبر 
ڪان هئي. آءِ سمجهان ٿو تہ دنيا جا سمورا ٻار اهڙا هوندا آهن. جن کي اها خبر 
نہ هوندي آهي تہ اهي ڪير آهن. پر فرينج ٻارن لاءِ اين چئي سگهجي ٿو تہ انهن 
۾ اها ڄاڻ هوندي آهي. سندن چوڌاري اها ڄاڻ پکڙيل هوندي آهي. انهن کي اها 
ڄاڻ اڻ سڌيءَ طرح پنهنجي وڏن سان ڪچهريءَ مان ملندي آهي. اها ڄاڻ 
اخبارن ۽ ريڊبي ۾ هوندي آهي. ۽ اسڪولن ۾ عالٰن جي پيڙهي بہ پيڙهي ڪيل 
ڪم مان کين فرانس ۽ فرينچن بابت علم ملندو آهي. اهو علم ڪتابي صورت ۾ 
هوندو آهي۔ 

ٽرنيڊاڊ ۾ آءٌ جيتوڻيڪ هوشيار ٻار هوندو هوس, پر آء اونداهن علائنن ۾ 
گهيريل هوس. اسڪول ۾ مون تي ڪجھ ب عيان ڪونہ ٿيندو هو. آءِ ڪن 
حقيقتن ۽ فارمولائن سان لبريز هوندو هوس. هر ڳالھہ ۾ رٽو هنيو ويندو هو. 
مون لاءِ هر ڳالھ تجريدي هوندي هئٌّي. وري اهو بہ ت آءٌ نو سمجهان ت اساڻن 
جي نصاب کي آسان بنائڻ جو ب ڪو منصوبو هوندو هو. جيڪو اسان کي 
حاصل ٿيندو هو. سا اسڪول جي معياري تعليہ هئي. ڪنهن ٻئي طور طريقي 
سان ان مان ڪجه شعور حاصل ٿي سگهندو هو ۽ گهٽ ۾ گهٽ ڪجھ ناڪامي 
تہ منهنجي پنهنجي وجود ۾ ب هئي. پنهنجي محدود سماجي پس منظر سببان 
منهنجي لاءِ ٻِٿي قسم جي سماج يا اهڙا ماج جيڪي اسان کان پرانهان هجن, 
تن ۾ داخل ٿيڻ ڏاڍو ڏکيو هو. مون کي ڪتابن وارا خيال ڏاڍا وڻندا هئا۔ پر انهن 
کي پڙهڻ ڏاڍو ڏکيو هو. مون کي اثنڊرسن ۽ اسپ جوڻ آکاڻيون ڏاڍيون 





وڻنديون هيون, جن ۾ لامڪانيت ۽ لازمانيت هوندي هئٌي. پوءِ آخرڪار ڇهين 
درجي ۾. جيڪو ڪاليج جو آخري درجو هو, مون کي ادب جا ڪجه مسودا 
پسند اڇڻ لڳا, جن ۾ موليئر ۽ سائرانوڊي برجيراڪ شامل هئا. آءِ سمجهان ٿو 
ت اهو انڪري جو ان ۾ پرين جو معياري آکاڻيون شامل هيون. 

آءِ جڏهن ليکڪ بنيس ت. منهنجي چوڌاري پکڙيل اهي اونداهان علائتا. منهنجني 
لکڻين جو نفس مضمون بنيا - اهو ٻيٽ, ابورجيني, نئين دنيا, بيٺڪيت), تاريڂ, 
مسلم دنيا. هندوستان, جنهن سان مون پاڻ کي سداٿين لا ڳاپيل سمجهيو آهي. 
آفريقا ۽ انگلينڊ, جتي آءٌ پنهنجو لکڻ وارو ڪم ڪندو آهيان. اها ئي اها ڳال 
آهي. جڏهن آءٌ اهو چوان ٿو تہ منهنجا ڪتاب هڪٻئي سان لا ڳاپيل آهن ۽ آءِ 
پنهنجن ڪتابن جو نجوڙ آهيان - اهو ئي منهنجو مطلب آهي -جڏهن آءٌ اهو ٿو 
چوان تہ منهنجو پس منظر, جيڪو منهتجي ڪہ جو محرڪ آهي سو هڪ ٿي 
وقت نهايت سادو ۽ نهايت منجهيل آهي. اوهان ڏسندا تہ چگاوتاس جا ٻهراڙيءَ 
وارا شهر ڪيترا نہ سادا هئا. ۽ آءِ سمجهان ٿو ت اوهان اهو بہ آسانيءَ سان 
سمجهي سگهندا تہ اهي منهنجي لاءِ هڪ ليکڪ جي حيثيت ۾ ڪيترا نن 
منجهيل هئا,. خاص ڪري شروعاتي ڏينهن ۾ جڏهن مون لاءِ نموني طور فقط اهڙا 
اڪ يي تا اد 
لاڳاپو بلڪل الڳ س ماج سان هو. پر اوهان شايد ايترو ضرور محسوس ڪندا 
تہ موضوع جو مواد ايترو تہ زبردست هوندو هو جو نہ تہ شروع ڪرڻ ۾ ۽ نہ ٿي 
ان کي توڙ تاين لکڻ ۾ ڪا ڏکيائي ٿيندي هئي. مون جيڪي پس منظر بابت چيو 
آهي. سو بهرحال ان ڄاڻ مان حاصل ٿئي ٿو, جيڪا مون کي لکڻ مان ملي آهي۔. 
اوهان کي مون تي اعتبار هئڻ گهرجي, جڏهن آءِ اوهان کي اهو ڇوان تہ منهنجو 
لکڻ جو طريقو فقط گذريل ٻن مهينن ۾ چٽو ٿي سگهيو آهي. آءٌ اڳوڻن ڪتابن 
جا ٽڪرا پڙهندو آهيان. ۽ لا ڳاپو ڏسي وٺندو آهيان. اوستائين مون لاءِ ماڻهن کي 
اها ڳاله ٻڌائڻ ڏادي ڏکي هوندي آهي ت. مون ڇا ڪيو آهي. 1 
مون چيو آهي ت آء وجداني ليکڪ آهيان. اهو اڳ بہ اٿين ئي هو ۽ اهو هينگر, 
جڏهن آءِ پنهنجي پڄاڻيءَ کي ويجهو آهيان, تڏهن بہ اٿين ئي آهي. مون ڪڏهن بہ 
لکڻ جي رٿابندي نہ ڪئي آهي, نہ ئي ڪو خاص طريتو اختيار ڪندو آهيان. آءٌ 
وجدان ۾ لکندو آهيان. منهنجو مقصد هر وقت, ڪتاب (لکڻ) هوندو آهي - ڪا 
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شيءِ تخليق ڪرڻ هوندو آهي. جيڪا پڙهڻ ۾ آسان ۽ دلحچسپ هجي. لکڻ جي 
هر ڏاڪي تي مون پنهنجي ڄاڻ, شعور, صلاحيت ۽ دنيا بابت پنهنجي تصور جي 
دائري اندر لکيو آهي. انهن شين ۾ هڪ ڪتاب کان ٻئي ڪتاب تائين سڌارو 
ايندو رهيو آهي. مون ڪتاب لکيا آهن, ڇاڪاڻ ت اهي اهڙن موضوعن بابت ڪونہ 
هئا. جن مون کي اهو ڏنو هجي. جيڪو مون ڇاهيو هجي. مون کي پنهنجي دنيا 
کي چٽو ڪرڻو آهي ۽ ان کي پاڻ تي عيان ڪرڻو آهي. 

مون کي دستاويزن لاءِ برٽش ميو زيم ۽ ٻين جاين تي وڃڻو پوندو هو ت. جيئن 
بيٺڪيت جي تاريغ جو سڇو احساس ڪري سگهان. مون کي هندوستان جو 
سفر ڪرڻو پيو, ڇاڪاڻ ت ڪوبہ اهڙو شخص ڪون هو, جيڪو مون کي اهو 
ٻڌائي سگهي ها تہ منهنجا وڏا جنهن قسم جو هندوستان ڇڏي آيا هئا,. سو ڪيئن 
هو. نهروءَ ۽ گانڌيءَ جون لکڻيون تہ هيون, خاص ڪري گانڌيءَ جون, جن ۾ 
سندس ڏکڻ آفريقا جو تجربو شامل هو. جنهن مان مون کي گهڻو ئي حاصل ٿيو, 
پر اهو ڪافي نہ هو. ان کان سواءِ ڪپلنگ هو ۽ هندوستاني انگريز ليکڪ هئا, 
جيئن جان ماسٽرس. مون کي 1950-51ع ۾ وڏي رٿابنديءَ سان اتي جو سفر 
ڪرڻو هو. ان جو مون اعلان ب ڪيو, پر پوءِ اهو ترڪ ڪرڻو پئجي ويو. مون 
کي انگريز دوؤر جي هندوستان سان لاڳاپيل 35 ناولن جو خوف هو. ان کانِ 
سواءِ عورت ليکڪائن جا رومان هئا. ان وقت تائين ڪجھ هندوستاني ليکڪ بہ 
نالو ڪمائي چڪا هئا, پر اهي وڇولي طبقي مان هٿا ۽ ننڍن شهرن جا رهاڪو 
هئا. انهن کي انهيءَ هندوستان جي خبر ڪان هئي. جنهن مان اسين آيا هثاسين. 
انهن ڏينهين. انهن هندوستانين مان مطمعن ٿيڻ جي ضرورت هئي. پوءِ ڪجه ٻيا ب 
پڌرا ٿيا. جيڪي آفريتا. ڏکڻ آمريڪا ۽ مسلہ دنيا منجهان هئا. هر وقت دنيا 
بابت پنهنجي تصوير مڪمل ڪرڻ منهنجو مقصد هوندو هو., ۽ ٻاروتڻ کان منهنجو 
اهو ئي مقصد رهندو آيو آهي. جنهن سيبان آءٌ پاڻ کي ڏاڍو مطمعن سمجهندو 
آهيان. ڪيترائي مهربان مون کي جرمتي یا چين جو سفر ڪرڻ ۽ انهن ملڪن 
يابت لکڻ لاءِ چوئدا رهيا آهن. پر انهن ملڪن يابت اڳيئي ڪيتريون کي سٺيون 
لکڻيون موجود آهن. منهنجي خواهش آهي تہ آءِ انهن بابت اڳواٽ موجود لکتن 
تي ڀاڙيان. اهي موضوع ڪن ٻين ماڻهن جي لکڻ لاءِ آهن. انهن اونداهن علائقن لاءِ 
ناهن, جن جو مُون کي ٻاروتڻ ۾ احساس ٿيندو هو. اهڙيءَ طرح منهنجي ڪم, 





منهنجي بيان جي صلاحيت, منهنجي ڄاڻ ۽ منهنجي شعور ۾ اضافو ايندو رهيو 
آهي. اهڙي طرح ڌيان جي يڪسانيت ۾ واڌارو آيو آهي. جيتوڻيڪ لڳندو اٿين 
آهي تہ ڄڻ ت, آءِ مختلف ڏساتئن ۾ سفر ڪندو رهندو آهيان. 

جڏهن مون لکڻ شروع ڪيو تہ مون کي اڳتي وڌڻ بابت ڪوب نقطو ذهن ۾ 
ڪون هو. مون کي فقط ڪتاب لکڻ جي خواهش هئي. منهنجي اها ڪوشش هئي 
تہ آءِ انگلينڊ ۾ لکان, جتي آءٌ رهندو هوس, جتي آءِ پنهنجي يونيورسٽيءَ جي 
تعليم وارن ڏينهن کان پوءِ رهيل هوس. مون کي لڳندو هو تہ منهنجو تجربو ڏاڍو 
محدود هو, جيڪو ڪتاب جي مواد لاءِ ڪافي هو. مون کي ڪنهن بہ ڪتاب ۾ 
اهڙي ڪابہ ڳالھ ڪان لڌي, جيڪا منهنجي پس منظر جي اوڏي هجي. اهڙا 
انگريز يا فرينچ نوجوان, جيڪي لکڻ چاهيندا آهن, انهن جي آڏو رهنمائيءَ لاءِ 
ڪيترائي مثال موجود هوندا آهن. مون وٽ ڪوب ڪون هو. اسان هندوستاني 
برادريءَ بابت منهنجي ٻيءَ جي آکاڻين جو تعلق بہ فقط ماضيءَ سان هو. جڏهن 
تہ منهنجي دنيا بلڪل مختلف هئي. آءٌ وڌيڪ شهري ۽ مختلف ڳالهين جو ميلاپ 
هوس. اسان جي وڏي ڪٽنب جي بي ترتيب زندگيءَ جا تفصيل. اسان جا 
سمهڻ جا ڪمرا ۽ جايون, ماني کائڻ جو وقت ۽ ماڻهن جي وڏي تعداد جو 
ذڪر ڏاڍو ڏکيو ڏسڻ ۾ ايندو هو. مون کي پنهنجي گهرو زندگيءَ توڙي ٻاهرين 
دنيا جو گهڻو ئي ذڪر ڪرڻو هو. ساڳئي وقت اسان جو پنهنجي پاڻ بابت ذڪر 
ب گهڻو هو, مثال طور اسان جا وڏا, اسان جي تاري, جنهن جي مون کي ڪابہ 
خبر ڪانہ هئي. آخرڪار, هڪ ڏينهن مون کي پورٽ آف اسپين جي ان گهٽيءَ 
کان شروعات ڪرڻ جو خيال آيو, جتي اسين چگاوُتاس ۾ لڏي ويا هٿاسون ‏ 
جتي ٻاهرين دنيا کي بند ڪرڻ وارو لوهي دروازو ڪون هو. گهٽيءَ جي سڄي 
زندگي مون لاءِ کليل هئي. ورانڊي ۾ ويهي. ان جو مشاهدو ڪرڻ مان مون کي 
بي خد خوشي حاصل ٿيندي هئي. انهيءَ گهٽيءَ جي زندگي ٿي هئي جنهڻ بايت 
لکڻ سان, مون لکڻ جي شروعات ڪئي. منهنجي خواهش هئي ت تيزيءَ سان 
لکان ۽ پاڻ کان سوال پڇڻ کان پاسو ڪريان, انڪري مون ۾ سادگي آئي. مون 
ننڍپڻ واريون ڪهاڻيون ٻڌائڻ وارو طريقو ختم ڪري ڇڏيو. مؤن گهٽيءَ جي 
تسلي ۽ سماجي مونجهارن کي نظرانداز ڪري ڇڏيو. مون کي ڪنهن بہ ڳاله 
جي وضاحت ڪرڻي ڪان هئي. آءٌ ڌرتيءَ تي بيٺو رهيس ت جيئن ڳالهائي 
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سگهان. آءٌ ماڻهن کي اٿين پيش ڪندو هوس, جيئن اهي مون کي گهٽيءَ ۾ نظر 
ايندا هئا. آءِ هڪڙي ڏينهن ۾ هڪڙي ڪهاڻي لکي ڇڏيندو هوس. پهريون 
ڪهاڻيون تمام ننڍيون هونديون هيون. مون کي اهڙي مواد بابت ڏاڍي ڳڻتي 
هوندي هئي. جيڪو ڪافي وتت هلي سگهي. پر پوءِ لکڻيءَ پنهنجو جادو 
ڏيکاريو. ڪيترن ئي وسيلن کان مواد پاشرادو منهنجي آڏو اڇڻ لڳو. ڪهاڻيون 
وڏيون ٿينديون ويون. جيڪي هڪ ڏينهن لکي ڪون سگهبيون هيون. جيتري 
قدر تاثرن جو سوال آهي تہ اهو هڪ ڏاڪي تي مونڻ لاءِ ڏاڍو آسان هو. اهو مون 
کي اڳتي وٺي هلندو هو ۽ پڄاڻيءَ تاٿين رسائيندو هو. پوءِ ڪتاب لکجي ويو ۽ 
پنهنجي خيال موجب ليکڪ بنجي ويس. 

ليکڪ ۽ مواد جي وچ ۾ وڇوٽي ايندڙ ٻن ڪتابن ۾ وڌي. بصيرت وسيع ٿي وئي 
هئي ۽ وجدان مون کي پنهنجي ڪٽنب بابت هڪڙو وڏو ڪتاب لکڻ طرف وٺي 
ويو. اهو لکندي, منهنجي لکڻ جي حب وڌي پر جڏهن اهو لکجي پورو ٿيو تت 
مون کي محسوس ٿيو تہ اهو ڪتاب مون پنهنجي ٻيٽ واري تجربي جي مواد 
وسيلي لکي پورو ڪيو هو. مون ان مواد تي ڪيترو بہ سوچيو پر ان مان وڌيڪ 
پوءِ هڪ حادثي مون کي ڇوٽڪارو ڏياريو. آءِ سيلاتي بنجي ويس. مون ڪئربين 
واري علائقي جو سفر ڪيو ۽ بيٺڪي سرشتي بابت گهڻو ٿي سمجهيو ۽ ڄاتو, 
جنهن جو آءِ خود حصو هوس. آءِ هڪ سال لاءِ پنهنجي ڏاڏاڻي ڏيھ هندوستان 
ويس. انهيءَ سفر منهنجي زندگيءَ کي ڀڃي ٻن حصن ۾ ورهائي ڇڏيو. انهن 
مسافرين ۾ مون جيڪي ب ڪتاب لکيا,. سي مون کي جذبن جي نون جهانن طرف 
وٺي ويا. ان دنيا بابت منهنجي خيالن کي وسعت بخشي, جيڪا مون ۾ اڳ ڪان 
هئي ۽ منهنجي ڏانءَ کي وڌايو ۽ آءِ افسانہ طرازيءَ جو ڄاڻو بنجي پيس. جيڪو 
مون کي پوءِ انگلينڊ ۽ ڪثربين وٺي ويو. اٿين ڪرڻ ڏاڍو ڏکيو هو. آءِ ان کي 
ٻيٽ جي سمورن نسلي گروهن ڏانهن کڻي ويس, جنهن جهڙو آءِ اڳ ڪون 
هوس. اها نئين افسانہ طرازي, بيٺڪي شرمندگيءَ ۽ تخليقي قوت بابت هئي. 
حقيقت ۾ اهو ڪتاب ان بابت هو تہ بي پهج ماڻهو پاڻ سان ۽ پاڻ بابت ڪوڙ 
ڪيٿن ڳالهائيندا آهن. ڇاڪاڻ تہ فقط انهيءَ ڳالھُ ۾ ٿي سندن ڇوٽڪارو هوندو 
آهي. ان ڪتاب جو عنوان هو 'تقال شخص اهو نقالن بابت ڪون هو. اهو ڪتاب 





بيٽڪى ماڻهن بابت هو, جيڪي انسانى حالتن جو نقل ڪندا هئا. اهي ماڻهو 
جيڪي پاڻ بابت هر ڳاله ۾ بي اعڻباريءَ سان وڌي وڏا ٿيندا هئا. انهيءَ ڪتا 
جا ڪجھ صنفحا مون کي ڪاله پڙهي ٻڌايا ويا. مون اهو ڪتاب بيٺڪي روڳ 
بابت لکيو هو, پر مون ان ڪتاب بابت اهو ڪون سوچيو هو. مون پنهنجي لکڻ 
جي مقصد جو ذڪر ڪرڻ لاءِ ڪڏهن ب خيالي لفظ استعمال ناهن ڪيا. 
جيڪڏهن ڪريان ها ت آءِ ڪڏهن ب ڪتاب لکي ڪون سگهان ها. ڪتاپ 
وجداني ڪيفيت ۾ لکيل هو, جيڪو منهنجي ڳوڙهي مشاهدي جي پيدائش هو 
هون پنهتجي. فخنوت مار تطروغاض صي جن ڏيتازد لاءِ اڃا حنزجماڻ 
ڪئي آهي, جنهن ۾ مون اهي درجا ڏيکارڻ جي ڪوشش ڪئي آهي, جن ۾ 
فقط ڏهن سالن جي اندر, منهنجي لکڻين ۾ منهنجي جنم تبديل ٿي. ٻيو رڂ 
اختيار ڪيو آهي ۽ ان ۾ سڌارو آيو آهي. اُن. گهٽين جي زندگيءَ جي مزاح 
مان بدلجي هڪ قسم جي روڳ جو روپ اختيار ڪيو آهي. جيڪي ب سادو هو, 
سو بدلجي منجهيل بنجي ويو آهي۔ 
انساني طرازي توڙي سير سفر بابت لکيل ٻنهي قسمن جي ڪتابن مون کي ڏسڻ 
نهن پنهنجي. واٹ غطا: ڪئي. آهي ۽ اوھان تمجهي. سنگهندا كت آڊپ ڪا سموزا 
گهاڙيٽا مون لاءِ هڪجهڙا قيمتي آهن. مثال طور اها ڳاله مون سان ان وقت ٿي. 
ا1 4 يا اپور زاب اتان بش لکو, 
سفر نامي واري ان ڪتاب ۾ انهن ماڻهن جي سڀ کان وڏي اهميت هئي, جن جي 
ملڪن جو ليکڪ اهو سفر ڪيو هو. ماڻهن کي پنهنجي پاڻ کي پاڻ واضح ڪرڻو 
هو. اهو ڪافي سادو خيال هو پر ان کي نئين ڪتاب جي ضرورت هئي. ان لاءِ نئين 
قسم جي سفر جي گهرج هئي ۽ اهو ئي اُهو طريقو هو, جيڪو مون پوءِ استعمال 
ڪي جهن ايو ذقتو اشلافق اذيياچي بنفر ئي وين:نونقي بندائين اڪيل 
ٿي وجدان تحرڪ ۾ آندو آهي. منهنجو ڪوب طريقو ڪونهي - نہ ادبي نہ سياسي. 
منهنجي لاءِ ڪوب سياسي رهنمائي وارو خيال ڪونهي. آءٌ سمجهان ٿو ت, اهو 
منهنجي وڏڙڻ سان گڏ رهيو آهي. منهنجو والد جيڪو نهايت اونداهين دور ۾ 
ڪهاڻيون لکندو هو. جن جو ڪوب اجورو ڪون هو, نہ ئي انهن ۾ ڪو سياسي 
خيال سمايل هو. شايد اهو ئي ڪارڻ آهي جو اسين صدين کان اختيار ۽ اقتدار 
کان پري رهندا آيا آهيون. اها ڳالھ اسان کي هڪ خاص نقط نظر عطا ڪري ٿي. 
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مون کي اٿين ٿو لڳي تہ اسان ۾ مزاحيہ شين کي ڏسڻ جو لاڙو وڌيڪ آهي. 
اٽڪل ٽيه سال اڳ آءٌ ارجنٿينا ويو هوس. اهو گوريلا گهوٽالي وارو دور هو. 
ماڻهن جي نظر پوڙهي آمر پئرون جي جلاوطٽتيءَ مان واپسيءَ تي هئي. سڄي 
ملڪ ۾ نفرت ٿي نفرت ڀريل هئي. پٿرون جا حامي پنهنجو ليکو چو کو لاهڻ جي 
انتظار ۾ هئا. اهڙي ئي هڪڙي شخص مون کي ٻڌايو, ”تشدد ٻن قسمن جو ٿيندو 
آهي - سٺو تشدد ۽ خراب تشدد.” سٺو تشدد اهو آهي. جيڪو اوهين عوام جي 
دشمن سان ڪريو ۽ خراب تشدد اهو آهي. جيڪو عوام جو دشمن اوهان ساڻ 
ڪري. ٻئي پاسي ماڻهن بہ ساڳي ڳالهھ ٿي ڪئي. ڪنهن بہ معاملي بابت صحيح 
بحث مباحثي جو ڪو وجود ڪون هو. صرف جذبياتيت هئي ۽ يورپ جي نقل ۾ 
اختيار ڪيل لفاظي. مون تڏهن لکيو هو: ”جتي لفاظلي جيئرن جاڳندن مسئلن کي 
خيالي ڳالهين ۾ بدلاعي ڇڏي. جتي لناهيء جي پڄاڻي لفاي جي مقابلي ذريعي 
ڪئي وڃي. اتي ماڻهن جو ڪوب مول مقصد نہ رهندو آهي., فقط انهن جا دشمن 
رهندا آهن." 

۽ ارجنٽينا بابت منهنجا جڏبا اج بہ ڪم ۾ مشغول آهن. اڄ بہ اهي عقل کي 
شڪست ڏيڻ ۽ حياتيون وڃائڻ پٺيان آهن. ڪوب حل نظر ڪون ٿو اچي. 

هينئر آءِ پنهنجي ڪم جي پڄاڻيءَ کي ويجهو آهيان. مون جيڪي بہ ڪيو آهي. ان 
تي آءِ خوش آهيان. آءِ خوش آهيان جو تخليقي طور جيترو ب سفر آءِ ڪري 
سگهيس, سو آءٌِ ڪري ڇڪو آهيان. ان جو ڪارڻ لکڻ جو منهنجو وجداني 
طريقو ۽ منهنجي مواد جي چڪرائيندڙ فطرت آهي. هڪ هڪ ڪتاب مون وٽ 
نعمت مثل آيو آهي. مون کي هر ڪتاب حيرت ۾ مبتلا ڪيو آهي. لکڻ واري 
_ٰحي تائين مون کي اها خبر نہ هوندي آهي تت ڪو ڪتاب موجود آهي. مون لاءِ 
ڪتاب جي شروعات ڪرڻ عظيم ترين معجزي مثل آهي. مون کي محسوس 
ٿيندو آهي تہ بي چيني مون ۾ شوق کي جاڳائيندي آهي. مون کي لڳندو آهي تہ 
آءِ ڪامياب ڪونہ ٿيندس, جيستاٿين آءٌ لکڻ شروع نہ ڪريان. 

مون جيئن شروعات ڪئي هئي. تيئن پڄاڻي بہ پراځڙسٽ جي !8581 !409195 
همان لاجواب مضمون مان حوالي سان ڪندس: ”جيڪڏهن اسان ۾ لياقت 
هوندي تہ اسين خوبصورت ڳالهيون لکنداسون.” پراووڙسٽ چوي ٿو, ”اهي اسان 
جي اندر ۾ ڪنهن تر نم جي ساروڻي مثل شامل هونديون آهن. اهي اسان کي 





خوشي بخشينديون آهن. جيتوڻيڪ اسين ٻيهر ان جو خاڪو هٿ وس ڪرڻ جا 
اهل نہ هوتدا آهيون. اهي جيڪي سچاين جي انهن بگڙيل ساروڻين ڇا متاثر هوندا 
آهن. تن کي اها سڌ نہ هوندي آهي ت. اهي نوازيل ماڻهو هوندا آهن۔ صلاحيت بہ 
ساروڻيءَ مثل آهي. جيڪا آخرڪار کين هن پُر اسرار موسيقيءَ جي اوڏو 
آڻيندي آهي. ان کي ڇچٽو ٻڏڻ ۽ کين ان کي ذهن ۾ رکڻ جهڙو ڪندي آهي. 
پراووسٽ چيو هو, ”صلاحيت جي معنيٰ آهي بخت ۽ سخت محنت.” 8 

مٽّرجمر: ڪلال 
“ڪان حر اصل نالو لكا تو خاصغيلى آهي. هڻ تاين سيپّمبر 7948ع تي الا لڳ ڳوٽٺ 
ڪرم غاڻ تظاماليءَ ۾ تم ورتو. سندي ادب ۾ ماسٽرس ڪيل ٿس. هو هڪ وڏي 
عرصي کان شاعرى ڪندو اڃي جنهن ‏ پهنجو تغخاص ُڪلدان استعمال ڪيو آڻس. يا جا 
منهنجي بتد تالي سان سندس شفري مجموعو شابع بيل آهي. ان کاڻن سواءِ سٿادس 
ڪم ترجمن جا ڪتاب چياتًي هيٺ آهن. 


حوالير: ريب سائيٽ 





هي مضمون پڙهي پورو ڪرڻ کان پوءِ توهان پاڻ 
ب ائين سوچيندوُ ت ڪنهن لتاءَ جي سائنسي 
وضاحت سبب, ان جو قد ڪاٺ, اهميت ۽ 
ڏيو ت توهان کی ٻِڌايان تہ ڇو؟ 


”ڪجه ب ن" يا ”ڪجه ب پر"؟ 


مُرين اسٽمُمپ ڊاڪنس 


مگرين اسنڪگمپ ڊاڪتنس جي دلحسبي جاتورن جي سياءَ ۾ آهي. شيوءَ تحقيق ڪري رهي 
آهي ت جا آهي هن دني ببت بٳغبر آهن؟ جا هو پنهنجين سرگرميڻ بت جائثن ٿا؟ هوءَ هن 
وقت رولاجي ڊيا رنمينٿ, آڪسفورڊ يونيورسٽيءَ ۾ ريس رج ليڪچرر آهي. 


ڃا توهان اُنهن ماڻهن مان آهيو. جيڪي سائنس کي انڪري پسند ت, ٿا ڪن. 
* ڇو ت, اها ڪاثنات جي 'ڳُجھ' سان هٿ چراند ٿي ڪري؟ يا ڇا توهان 
سائنس کي انڪري پسند نٿا ڪريو, ڇو تہ اوهان جي خيال موجب اها انساني 
سڀاءَ جو ڇيد ڪندي, انسان جي تذليل ٿي ڪري؟ يا اها لقاثن جا سيب 
ٻڌائيندي. انهن جي خوبصورت تاثر کي ڇيهو ٿي رسائي. مثال طور انڊلٺ کي 
سمجهائيندي اٿين چوڻ ت پاڻيءَ جي ٿڙن مان روشنيءَ جا ڪرڻا۔ وغيره وغيرهہ 
جيڪڏهن تيار هجو تہ گهڙيءَ ڀل لاءِ. تمام مختصر وقت لاءِ. پنهنجي ذهن کي 
مختلف نقط نظر کي ٻڌڻ لاءِ تيار ڪريو. شايد انهيءَ مختلف نقط نظر کي 
توهان, هن مضمون پڙهڻ کاڻ پوءِ قبوليو يا رد ڪري ڇڏيو. آءٌ چاهينديس ت 
توهان ٿورو وقت سي.ايس ليوس جي ڪهاڻي ُدي سلور ڇيئر' جي ان شهزادي 
وارو ڪردار ڀاڻ لاءِ سوچيو. جنهن کي ڇهين وڳي. چند مٺٽن لاءِ اڅ وڻندڙ 
دورا پون ٿا ۽ هو دنيا ۽ لقائن کي نئين نظر سان ڏسڻ شروع ڪري ٿو. پر 
جڏهن هو ٺيڪ ٿئي ٿو تہ پوءِ وري دنيا ۽ لقاءَ هن لاءِ ساڳيا آهن. آءِ چاهيان ٿي 





تہ کن ٻن لاءِ توهان دنيا ۽ لقائن کي ان شهزادي وانگر نئين نظر سان ڏسو - 
صرف پنجن منٿن لاءِ - هي مضمون پڙهڻ تاٿين! 
هي مضمون پڙهي پورو ڪرڻ کان پوءِ توهان پاڻ بہ اٿين سوچيندو تہ ڪنهن لتاءَ 
جي سائنسي وضاحت سبب, ان جو قد ڪاٺ, اهميت ۽ افاديت گهٽجي نہ پر 
وڌي ٿي. مون کي اجازت ڏيو تہ توهان کي ٻڌايان تہ ڇو؟ شيون ۽ لقاءَ ڪين ٿا 
ڪم ڪن ۽ جڙن - خود توهان جو پنهنجو دماغ؟ اهو سڀِ ڪجه ڄاڻڻ ڏاڍو 
دلچسپ ۽ پرلطف آهي. انهيءَ سائنسي ڄاڻ ۽ وضاحت جي ڀيٽ ڪنهن بہ غير 
ساٿنسي وصف ۽ وضاحت سان نٿي ڪري سگهجي. 
پر آو اين ڪائراٿي خوان تت ڪابدبباضسي: واضف. وات يا سانجهاڻي: توفان 
بنا ڪنهن سوال پڇڻ ۽ وڌيڪ وضاحت طلبڻ جي قبول ڪيو. آءِ هاڻي توهان کي 
عرضص ڪنديس ت ڪنهن ٻ فرد, شيءِ پءِ ۽ لقاءَ ءَ بابت منفي انداز سان سوچيو - 
ڀلي مڪمل سائنسي انداز سان بہ نہ سوچيو., مثال طور توهان ابرهام لنڪن جي 
”----. آهي. هاڻي ان جي ڪارنامن کي ياد ڪندي ائين چوڻ تت 
٤‏ ”ڪجھ بہ پر”, پر هڪ ڳوٺاڻو ٻار هو, جيڪو خودرو نموني پڙهي وڪيل 
.90 ن. هاڻي هڪ ٻئي فرد لاءِ سوچيو تت هو هڪ امير 
گهر جو ٻار آهي. سُٺي تعليہم ملي اٿس ۽ ٻيءَ جي پئسي ۽ سفارش سبب وڏو 
عهدو بہ مليس, پر ڪوبہ ٻوٽو ڪو ن ٻاريائين. جيڪڏهن انهيءَ جي ڀيٽ ابرهام 
لنٺڪن سان ڪندو تہ ابراهم جو قد ڪاٺ هن کان مٿاهون آهي. پر جيڪڏهن 
ابراهم لنڪن ڪو ڪارنامو سرانجام نہ ڏٿي ها تہ توهان چٿو ها تہ هو ”ڪجه بہ 
اهب 
هاڻي مصر جي احرامن لاءِ سوچيو. جيڪڏهن اٿين چئون تہ انهن انساني تهذيب 
جا اهي شاندار ماڳ مڪان ”ڪجه يب نه" يلڪہ عام اوزارن سان ٺاهيا ت ڇا 
ٿين چوڻ سان يي پر انهيءَ جي ابتڙ مون وٽ 
احرامن جي ڪاريگرن, ر رازڻ» منتريڻ. ۽ مزادون: هيت ۽ غزَ اڃا بہ 
وڌي آهي. ت اُنهن ان وقت ڪيٿن نہ وڏي مفاصلي تان پٿر کڻي, هڪٻئي جي 
مٿان پوري ماپ سان رکيا آهن. انهن اهو ڪمہ ”ڪجھ بہ ن ”, پر رسن, ڪاٺ 
جي ڳٽڪن ۽ ڪاٺ مان ٺهيل بيرمن سان ڪيو. ٿورڙي بہ غلطي انهيءَ سڄي 
جوڙجڪ کي بي ڊولو ۽ بي ترتيب بنائي سگهي پئي. پر اهي احرام, هن وقت 
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انجنيئرنگ جو شاندار مثال آهن, ۽ هر اڏاوتي حصو پنهنجي هنڌ جائيڻو ۽ مڪمل 
آهي. مضري باهرن چي:انهيءَ ڪارناتن لاءِ ادا سئودا اوزاز ”ڪجه رئ ٤‏ ټُق 
ڪاميابيءَ لاءِ ”ڪجه ب”, پر هڪ وسيلو بنجي پيا۔ 

شايد هاڻي توهان سمجهي ويا هوندو تہ آءِ ڇا ٿي چوڻ ڇاهيان. هاڻى جيڪڏهن 
توهان کان ڪو پڇي تہ انڊلٺ ڪيئن ٿي ٺهي ت توهان اه کي. ٻڌايو ت٬انڊلٽ‏ 
”ڪجھ ب ن ", پر روشنيءَ ۽ پاڻي سبب ٺهي ٿي. ٿي سگهي ٿو اهو مختصر 
جواب. سوال پڇندڙ جي جمالياتي ذوق کي ڇيهو رسائي. پر جيڪڏهن توهان 
کيس چٿو تہ ”انڊلٺ ڪُجھ بہ نہ ". پر 'روشنيءَ جي موٽ واري قانون' تحت ان 
وقت ٺهي ٿي. جڏهن روشني پاڻيءَ جي ڦڙن مان گذري ٿي. جڏهن انڊلٺ جي 
روشني آس مان ۾ پکڙجي ت. انهيءَ جو من موهيندڙ نظارو شاعرن ۽ اهل دل فردن 
کي اُتساهي ٿو تہ هو انهيءَ تي ڪجه طبع آزمائي ڪن. 

جڏهن توهان مختلف قسمن جي جانورن, سندن غير معمولي جسماني بناوت ۽ 
سڀاءَ تي نظر وجهندا. تہ ڇا توهان سائنس = جي انهيءَ وضاحت کي رد ڪري 
سگهندا ت. اهو سڄو لتاءِ ”ڪجه بہ ن, پر ارننا سي ون نج لو آهر اظنابة 
توهان اهو سڄو لقاءَ ہمجهڻ چاهيو تہ ارتقا جو اصول عمل ۾ ڪيئن ٿو اچي. 
آکيرا ٺاهي رهندڙ پکي. پنهنجن ٻچن کي ڇچوڳو کارائيندڙ, ”ڪجه ب نہ ٫"‏ پر 
ارتقا جي فطري چونڊ جو نتيجو آهن. 

ڇا سمجهيوسين؟ پکي ب اسان وانگر پنهنجو وجود ڊي اين اي ماليڪيول موجب 
قائم رکيو ويٺا آهن. 'جيوراسڪ پارڪ' ي۾٬‏ جيڪي سائنسدان رت ۾ موجود 
ڊي اين اي ماليڪيول جي مدد سان ڊائنوسارس جي جسماني جوڙجڪ ۽ سڀاءَ 
تائين پهتا هئا. اهي بلڪل دُرست دڳ سان هئا. حقيقت ۾ ڊي اين اي جا 
ماليڪيِول ئي سڀني ساهہ وارن پکين, جانورن ۽ انسانن جي جسماني بناوت جو 
سبب آهن. ڇ 

پر ماليڪيولن جو ڪم رڳو اهو ڪونهي. زندگيءَ جي ردمہ کي تائہ ۽ داتثم 
رکڻ جو دارومدار هزارين ماليڪيولن جي عمل ۽ رد عمل تي آهي۔ جيڪڏهن 
ماليڪيول پنهنجو ڪم درست نموني نہ ڪن تہ زندگي ختمہ ٿي ويندي. ڇو تہ 
زندهہ رهڻ لاءِ مستقل توانائي گُهرجي ۽ اها توانائي ماليڪيولن, جيئن گلوڪوز 
وغيره مان حاصل ٿئي ‏ 





جسم ۾ گلوڪوز سبب توانائي پهچڻ جو سبب, گلوڪوز جي ائٽمي بناوت 
آهي. جنهن سبب ڪاربان, هائڊروجن ۽ آڪسيجن هڪ توانائيءَ واري ڳانڍاٻي 
'ڪيميڪل بانڊ' سبب گڏيل آهن. جيڪڏهن گلوڪوز ماليڪيول, ننڍن 
ماليڪيولن ۾ يي ٿو تہ ان مان پاڻي ۽ ڪاربان ڊاءِ آڪسائيڊ جا ننڍا ماليڪيول 
جڙن ٿا. توانائي, جيڪا انهيءَ وڏي گلو ڪوز ماليڪيِول کي گڏ ر کيو ويٺي آهي,. 
اها نُٽڻ وقت خارج ٿئي ٿي. هاڻي ڪوبہ جسم ماليڪيولن کي ٽوڙي ٿو ۽ ٽُٽڻ 
جي عمل ۾ خارج ٿيندڙ توانائيءَ کي زنده رهڻ لاءِ ڪتب آڻي ٿو. ڪابہ زندگي 
موت ۾ تبديل ٿي سگهي ٿي. جيڪڏهن انهيءَ کي لڳاتار توانائي ميسر نہ ٿيندي 
رهندي. انهيءَ توانائي بغير نہ توهان چَرپُر ڪري سگهو ٿا ۽ نہ ڪُجھ سوچي 
سگهو ٿا. انهن ٽُٽندڙ ماليڪيولن مان حاصل ٿيندڙ توانائي جي کپت ڪٿي ٿيڻي 
آهي. اتي پهچائڻ جو ڪم وري ٻين ماليڪيولن جي ذمي آهي. انهيءَ توانائي بغير 
نر پکي آکيرا ٺاهي سگهن ٿا ۽ نہ ئي انهن جا ڪم ڏسي اسين حيرت ۾ پئجي 
سگهون ٿا. هاڻي گن لاان اين ”ڪُجه بہ ن." پر ماليڪيولن 
سبب آهي. 
هاڻي توهان دنيا کي نئين نقط نظر سان ڏسڻ جي حوالي کان آزاد آهيو ۽ ڀلي 
پنهنجي پراڻي خيال ڏانهن واپس وڃو تہ سائنس 'ڳُجھ' سان هٿ چراند ٿي 
ڪري ۽ سائنسي وضاحت شين ۽ لقاثئن جي شاعراڻي خوبصورتيءَ کي جهڪو 
ٿي ڪري. پر هتي توهان کي هڪ ڳاله ٻڌايان تہ سي. ايس ليو ٿس جي ڪهاڻي, 
ُدي سلور چير', ۾ دورا پوندڙ شهزادي کي هڪ پٽ بہ آهي. جيڪو ڪجھ 
منٽن لاءِ انهن خيالن ۾ گمہ رهي ٿو ت, بادشاهت, جنهن ۾ هو رهي رهيا آهن, 
جي مٿان ڪو چمڪندڙ سج بہ آهي, نيرو آسمان بہ آهي. ڳلن کي ڇهندڙ ٿڌڙء‫. 
هير بہ گهلي ٿي. پر هن کي اهو مختلف سوچڻ وارو دورو فقط ڇند منٿن لاءِ پوي 
ٿو 89 

مٽرجمر: ظفر جوڻيجو 

لو 

ڪتاب مهات و لنكس آر 
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”پريت پراڻي - ريت نرالي' ناول. سندريءَ 
جي بهٽرين تخليق آهي۔ هن ۾ ڪردارن 
جي نفسياتي ڪيفيٽن جو چٿو ۽ باريڪ 
مطالعو پيش ڪيو ويو آهي. سڀئي 
ڪردار سلجهيل. حقيقت پسند ۽ متوازن 
ذهن جا مالڪ آهن.” 

ڊاڪٽر تنوير عباسي 





نن ڪا ڪاڪند, #بخخسنة 
. “ اأاط 


مهراڻ ملاح 


نالو ۾ سندري اتم ڇنداڻي 

جئم ۽ 28 سيپٽمير, 4 ع. حيدرآباد 
تعليمہ : ايم.اي 

ڪرت : ليڪڇرر 

سڃاڻپ : ليکڪا ۽ اداڪاره 

مڃتا: 

ڪهاڻين جا مجموعا 

1 اڇا وار - ڳاڙها گل. 1965ع 

2 تو جنين جي تات , 1970ع 
3 ڀوري 1979ع 

4 ٻِنڌڻ :1982ع 
نا 


1 ڪرندڙ ديوارون. 1953ع 
2 پريت پراڻي - ريت نرالي, 1956ع 





مضمونن جو محموعو 


1 ڀارت ۽ روس - ٻ ٻانهن ٻيلي. 1975ع 
ترجما: 


1 ٿٽل ساز (ناول), ليکڪ: مئڪسم گورڪي,. 6ع 

2 پياسي ڌرتي - پياسي دلڙيون (ناول) ليکڪ: ڪرشن چندر 

3 هڪ سسٿي - سٿو سُور (ناول) ليکڪا: امرتا پريتم, 1978ع 

امن سڏي پيو (100 روسي ڪوتائن جو مجموعو), 6 ع 

شولوخوف جي جهلڪ, ليکڪ: شولوخوف, 1975ع 

ملايازيمليا (بريزنيف جي يادگيرين تي ٻڌل ٽي جلد), 1978ع 

نٿون جنم, 1978ع 

ڪنواري ڌرتي. 1979ع 

نٿين سڀيتا جو درشن (روس جو سفرنامو). 1980ع 

ورهاڱي کان پوءِ. سنڌ ڇڏي ڀارت وڃي رهندڙ ليکڪائن مان, پوپئي 
هيراننداڻيءَ کان پوءِ. ادبي كيتر جو ٻيو وڏو نانءَ سندري أُتہ چنداڻي آهي. 
هوءَ رڳو هڪ بهترين ڪهاڻيڪاره ۽ تاول نگار ئي ناهي پر پنهنجي جوانيءَ واري 
دؤر ۾ ڪامياب اداڪاره پڻ رهي. هُن 'املھ ماڻڪن جو واپار' ۽ ٻين ڪيترن ئي 
ناٽڪن ۾ ڪم ڪيو. سنڌي فلم 'سنڌوءَ جي ڪناري' ۾ سٺي اداڪاري ڪري 
پاڻ موکيائين. ان کان سواءِ هن آل انڊيا ريڊيو تان نشر ٿيندڙ ڪيترن ئي ناٽڪن 
۾ پڻ حصو ورتو. ليکڪا ٿيڻ جي چوئڊ سندريءَ پاڻ ڪا نہ ڪئي پر حالتن جي 
ستم ظريفيءَ کيس قلم کڻايو. هن جو تہ سياستدان ٿيڻ جو ارادو هو. هوءَ پاڻ 
ٻڌائي ٿي, ”اسڪول ۾ جڏهن ڪير پڇندو هو تہ توهان ڇا ٿيندا؟ تہ مان اٿي بيهي 
چوندي هيس ت مان هڪ ڏينهن, سنڌ ۾. وزير ٿينديس. سنڌ لاءِ مون کي ڏاڍا 
وڏا وڏا خيال هئا. جڏهن ورهاڱو ٿيو تہ سج ڀچ منهنجا سڀنا وکري ويا.” 
سندريءَ گهڻو ادبي پورهيو, ڀارت لڏي وڃڻ بعد ئي ڪيو. شايد ان جو سبب 
ورهاڱو هو. سنڌ کان وڇڙي وڃڻ جي صدمي کيس وڏي ليکڪا بنائي ڇڏيو. 
تخليقڪار هجڻ جي حيثيت ۾, هوءَ حساس ت اڳي ئي هئي. ويتر ورهاڱي جي 
وڍڻ ۾ ڏک ڏاكڑڻ بين ڈأٹ چج سل ويڙيَءَ لي جاڳاڻي وڻن أڈ منديءَ 


ج« "ما نئ تا« ٿا 





تائين لڳاتار هن ڪهاڻيون, ناول ۽ مضمون لکي, ادب جي ميدان ۾ وڏو نالو 
ڪمايو آهي. 1924ع ۾ ناهين جي پڙ, حيدرآباد ۾ جنم وٺندڙ سندري, مٿٽرڪ 
تاٿين تعليم تولارام اسڪول ۾ حاصل ڪئي. اڃا هوءَ فارغ التحصيل ئي نہ ٿي 
هئي تہ مشهور ليکڪ ڪامريڊ آسنداس جبٺانند اتم چنداڻيءَ سان سندس 
شادي ٿي وئي. شاديءَ جي پس منظر بابت, آرسي' کي ڏنل هڪ انٽرويو ۾, هوءَ 
چوي ٿي. ”اسان اتم جي ڪنهن دوست جي شاديءَ تي گڏ ٿياسين: مون کي 
تڏهن کاڌيءَ جو وڳو پهريل هو. اتم ٻڌائيندو آهي . هن مون کي ڏسي سوچيو 
هو: ڪاش! اها کاڌي پوش ڇوڪري سندس شريمتي ٿي سگهي. مون بہ جڏهن 
اتم کي مختلف موقعن ۽ جڳهين تي سياسي, سماجي ۽ ادبي ڪم ڪندي ڏٺو, تہ 
منهنجي دل ۾ ٻ هن لاءِ ڇاهہ ۽ عزت پيدا ٿيڻ لڳا. مون کي اهو ڄاڻي عجب 
لڳندو هو تہ اسان جي ڀاٿيبندن ۾ ب ڪو انسان کاڌي پائي ٿو ۽ سياسي ويچار 
رکي ٿو. اٿين هن لاءِ منهنجي دل ۾ عزت ۽ پيار وڌڻ لڳو.” 

ورهاڱي کان پوءِ. هي بمبئيءَ اچي رهيا, جتي سندريءَ ايم . اي ڪٿي ۽ اتي ٿي 
ڪي . جي کلناڻي اسڪول جي ڪاليج ۾. سنڌيءَ جي ليڪچرر مقرر ٿي. 
عابده پروين کي پسند ڪندڙ سندريءَ کي. راڳ جو پڻ وڏو شوق رهيو. 
ورهاڱي کان اڳ, هن هتي موسيقيءَ جي باقائدگيءَ سان تعليم ورتي. ناٿڪن 
سان لڳاءِ هجڻ سيب ناٽڪن, فلمن ۽ ريڊيو ڊرامن ۾ اداڪاري ڪياٿين. 1946ع 
۾ هوءَ عورتن جي مغزن ”'ساٿي' ۽ روزاني اخبارن - 'سنڌو سماڇار' ۽ 'سنڌو 
سنسار' جي عورتن وارن ڀاڱن جي ايڊيٽر پڻ رهي. بمبثيءَ ۾ رهڻ کان پوءِ هن 
نہ رڳو اتي 'سنڌي ساهت منڊلْ جو بنياد وڌو پر 'سنڌو ناري سڀاٴ ۽ 'سنڌو پال 
مندر سوسائٽيءَ'. جي بائيڪار پڻ بڻجي. ڏاتار مڙس جي صحيت ۽ رهنماٿيءَ» ۽ 
پنهنجي فطري لاڙي هجڻ سبب هن لکڻ شروع ڪيو. ان ڏس ۾ ھوءَ ڀاڻ ٻڌاثئي 
ٿي. ”ادب سان چا مون ۾ خانداني طور تي آهي. اسان جي گهر ۾ تمام گهڻا 
ڪتاب موجود هئا. راند جا موقعا گهٽ هجڻ سبب, منهنجو ڌيان گهڻي حد تاٿين 
ڪتاين ڏانهن ئي رهيو۔ اهي پڙهندي منهتجي ڏهن ۾ هڪ وڏي ليکڪا ٿيڻ جو 
سپٽو اڀريو ۽ اهو تڏهن ساڀيان ٿيو. جڏهن مون کي ورهاڱي وقت اتم کي ڏسڻ ۽ 
ساڻس ڳالهائڻ جو موتعو مليو. پوءِ تہ ڄڻ منهنجي اميجينيشن کي پَرَ لڳي ويا.” 
سندس پهرين ڪهاڻي, جيڪا ترجمو ڪيل هئي, تڏهن ڇپي. جڏهن هوءَ 'ساٿي' 





مخزن جي جوائنٽ ايڊيٽر هئي. پر هن جي پهرين تخليقي ڪهاڻي مم تا هٿي, جيڪا 
ڪچ اين .اتان كاي ين هڈ لا. اخا مان 

اتم, نہ رڳو سندس ور پر استاد پڻ آهي۔ ”منهنجون لکڻيون مان هميشہ پهرين 
اتم کي ڏيکاريندي آهيان ۽ پوءِ ڇڀائڻ لاءِ موڪليندي آهيان. منهنجي لکڻين ۾ 
ماس کڻي منهنجو هجي. پر جيڪو ڍانجو آهي. ان ۾ گهڻو ڪجھ اتم جو ارپيل 
آهي.” سندري ٻڌائي ٿي. اڌ صديءَ تاٿين لڳاتار لکڻ ڪري هن ڪهاڻين جا اتبار 
لڳائي ڇڏيا. هن وقت تائين سندس ڪهاڻين جا چار مجموعا, ٻ ناول. هڪ 
مضمونن جو ڳٽڪو ۽ 10 کان وڌيڪ ترجما ڪيل ڪتاب ڇپجي چڪا آهن, جن 
تي کيس انعام پڻ مليا آهن. 'کير ڀريا هٿڙا, 'وڇوڙو' ۽ ٻين ڪهاڻين تي 1954ع ۽ 
0ع ي۾. کيس انعام مليا. جڏهن تہ 100 روسي ڪويتاثئن جي ترجمي واري 
ڪتاب "امن سڏي پيو' تي 1966ع ۾. کيس 'سوويت لنڊ نهرو امن انعام' مليو, ۽ 
8 ع ۾ رشيا طرفان بہ کيس انعام سان نوازيو ويو. 

سندري اتم چنداڻيءَ جي لکڻ جو پنهنجو انداز آهي. پنهنجا ناول 'ُڪرندڙ 
ديوارون' ۽ اُپريت پراڻي - ريت نرالي', توڙي جو هن ناول جي ٽيڪنڪ تحت 
ناهن لکيا پر پڙهندڙ اُٿين محسوس ڪندو ت ڄڻ ناولن جا پلاٽ, ٽيڪتڪ ۽ 
ٻولي. ڪپڙي جا تاڪيا آهن, جن کي هو جيئن اٿلائيندو ٿو وڃي. اٿين اُهي کلندا 
ٿا وڃن. سندريءَ جي ڪردار نگاريءَ جو اهو ڪمال آهي جو پڙهندڙ ڪو 
جهول يا فني خامي محسوس ئي نٿّْو ڪري. ناول جي فن بابت هوءَ پاڻ چوي ٿي. 
”مون ٽيڪٽڪ ڄاڻي ٻُجهي ناهي اپنائي. مون نواڻ کي پنهنجو پاڻ اچڻ جي حد 
تاين رکيو آهي ۽ اُها آئي َ آهي.” 

سندريءَ, ناولن ۾. خاص طور تي جاگيرداري نظام جي ڪري سندي عورت 
سان ٿيندڙ ڏاڍ ۽ ظلم کي پنهنجو موضوع بنايو آهي, جيئن هوءَ پاڻ چوي ٿي. 
”سنڌي عورتن کي جنهن نموني ڏاڊڍ ۽ جهالت جو شڪار بنايو ويو هو, مان ان 
سان جنگ جوٽڻ چڇاهيان ٿي. سنڌي عورت مان ڌاڳن, ٽوڻن, وهمن. وسوسن جا 
اڍنگا خيال ڪڍڻ ڇاهيان ٿي. مون سوچيو هو., آءِ اڳتي هلي هڪ منظمہ جماعت 
ٺاهينديس. پر ورهاڱو ٿي ويو ۽ هتي اچي تہ ڄڻ اسين, خود بہ ڊهي پياسين.” 
نور آفروز خواجا, سندريءَ تي لکيل پنهنجي مضمون ۾ لکي ٿي. ”سندس ناولن 
جا موضوع گهريلو آهن. پيار و محبت. جيڪو هڪ پراڻو جذبو آهي ۽ وقت وقت 





روپ مٿائيندو رهي ٿو. انهيءَ کي سندريءَ ڏاڍي سُلجهيل ۽ سهڻي طريقي سان 
پنهنجن ناولن ۾ پيش ڪيو آهي.” ورهاڱي بعد سندريءَ جو پهريون طيعزڙاد تاول 
'ڪرندڙ ديواروڻ. 1953ع ۾ شايع ٿيو. جنهن ۾ لڏ ڀلاڻ کان پوءِ. سنڌ مان 
هندوستان لڏي ونلن جي حالحڻ ۽ انهنءَ وت :جي مفاشي ۽ اقتصادي حالٹن جُو 
ذڪر ڪيل آهي. بيروزگاري. بک ۽ بدحاليءَ سيب ڇوڪرين جون شاديون تہ 
ٿي سگهيون ۽ اُهي ڪنواريون رهجي ويون ٿي. اهڙين حالتن کان متاثر ٿي 
سندريءَ هي ناول لکيو. مهاڳ ۾ هوءَ خود لکي ٿي. ”ڪرندڙ ديوارون' تہ مون 
انهيءَ وقت لکيو هو, جڏهن سچ ڀچ اسان جي سماج جون ديوارون ڪري 
رهيون هيون. اسين مڊل ڪلاس جا ماڻهو جڏهن هتي آياسين, تڏهن ڏاڍا ڊنل ۽ 
ڊٺئل هئاسين. سڄو سنڌي سماج پيڙهجي رهيو هو. اهو ئي درد هو جنهن مون 
کان اها آکاڻي لکائي ۽ اُها سنڌي سماج جو عڪس ۽ اتهاس آهي.” 

سندريءَ جو ٻيو ناول 'پريت پراڻي - ريت نراليٰ. 1956ع ۾ شايع ٿيو. جيڪو 
پيار جي بدلجندڙ تصورن تي لکيل آهي. ڊاڪٽر تنوير عباسي لکي ٿو, ”هيءَ 
ناول. سندريءَ جي بهترين تخليق آهي. هن ۾ ڪردارن جي نفسياتي ڪيفيتن 
جو ڇٽو ۽ باريڪ مطالعو پيش ڪيو ويو آهي. سڀئي ڪردار فطري طور 
سُلجهيل. حقيقت پسند ۽ متوازن ذهن جا مالڪ آهن. انهيءَ ڪري ناول جو 
موضوع ۽ ڪردارن جو ان سان لا ڳاپو رهي ٿو.” 

بنتلاري ان چنداقيءَ ټيٴًهونٹن ت ڪيتراس ابوازاڊ ۽ انتاز #لياڊبزاكينډاايگ 
کان وڏي خوشي 'سوويت لينڊ نهرو پيس ايوارڊ' وٺڻ وقت ٿي. ان جو اظهار هوءَ 
هن ريت ڪري ٿي. ”ايوارڊ وٺڻ لاءِ مان رشيا ويس ۽ هڪڙي نئين سڀيتا کي 
ڏسي سگهيس. انڪري اهو ايوارڊ مون لاءِ روحاني خوشيءَ جو سيب بنيو." 
سندري ۽ اتہ کي ٻن ڌيئرن جو اولاد آهي. جڏهن کين پٽ جو اولاد نہ ٿيو تہ 
هنن ڌرم جو پٽ ڪيو, جيڪو ديئيءَ ۾ رهي ٿو ۽ هنن لاءِ آٿت, آڌار ۽ پريہم جو 
وڏو ذريعو آهي. سندري, پنهنجي اندر جي دنيا ۾ بہ ڏاڍي سندر آهي. سندس 
دل ايڏي تہ ڪشادي آهي جو اتي نہ رڳو دوستن لاءِ در کليل آهن پر دش مئن جو 
بہ آڌرڀاءَ ڪيو وڃي ٿو. هن زندگيءَ ۾ ليڪا ڪڍڻ بدران ليڪا ڊاٿا آهن. فرق 
مٽايا آهن, حدبنديون ختم ڪيون آهن - ”منهنجين پسندن جو داٿرو تمام وڏو 
آهي. شايد ايترو وڏو جو ناپسند ڪرڻ لاءِ تمام ٿورو ڪجه رهجي ٿو وڃي." 8 





ڊيمر جي ڊاتُون اسٽريمر جي متاثر ٿيڻ سبب 
لکين ماڻهن جي روزي متاثر ٿئي ٿي. 
جنهن ۾ مڇيءَ جو نقصان, زهريلو پاڻي, 
تازي پاڻيءَ جو گهٽ متدار ۽ آبپاشيءَ لاءِ 
گهربل ٻوڏن جي ڪميءَ جي صورت ۾ 
ظاهر ٿي ٿو۔ 


وڏن ڊيمن جي باري ۽ بنيادي معلومات 


وڏو ڊيمر ڇاکي ٿو چہُجي؟ 

تعميري صنعت جي تشريح مطابق وڏو ڊيہ انهيءَ کي چيو وڃِي ٿو. جيڪو 
پندرنهن ميٽرن کان اوڇو هجي (چار منزل عمارت کان بہ بلند). هن وقت دنيا ۾ 
0 هزار کان وڌيڪ وڏا ڊيہ موجود آهن, جن ۾ 300 وڏا ڊيم آهن. اهي (ڊيم) 
ديو جيڏي اڏاوت آهن, جيڪي پرک جي ٽن معيارن - بلندي (گهٽ ۾ گهٽ 150 
ميٽر). ڊيہم جي جسامت ۽ پاڻيءَ جي مقدار جي صضلاحيت تي پورو لهن ٿا. 
ڪهڙي ملڪ ۽ سڀ کان وڏا ڊيمر آهن؟ 


چين ۾ سڀ کان گهڻا, يعني 19 هزار وڏا ڊيم آهن. آمريڪا ٻئي نمبر تي اچي 
ٿو, جتي ساڍا پنج هزار وڏا ڊيم آهن. انهيءَ کان پوءِ اڳوڻي سوويت يوئين, 
جڀان ۽ هندوستان آهن. برازيل ڏهين نمبر تي آهي. جنهن وٽ 516 وڏا ڊيم آهن. 
آمريڪا ۾ دنيا جا سڀ کان وڏا 50 ڊيم آهن. جنهن کان پوءِ اڳوڻو سوويت 
يونين ۽ ڪئنيڊا آهن. برازيل وٽ دنيا جا سڀ کان وڏا 16 ڊيم آهن. 

هن وقت ڪيترا ڊيمر زير تعمير آهن؟ 

پنجاهہ جي ڏهاڪي کان وٺي ستر جي وج ڌاري تاٿين. ڊيمن جي تعمير جي 
رفتار گهٽ ٿي آهي. جيڪا هر سال هڪ هزار هئي. سر جي وچ کان نوي جي 
شروعات تائين, اها رفتار 260 ڊيہ في سال آهي. 4ع جي شروع ۾٬‏ هڪ 
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هزار کان وڌيڪ وڏا ڊيہ زير تعمير هئا. هن وتت آهي ملڪ جن ۾ وڏا ڊيم 
تعم ٿي رهيا آهن. سي چين, ترڪي. اُتر ڪوريا ۽ جڀان آهن. 
وڏن ڊيمن جي ايڏي مخالفت ڇو؟ 


وڏن ڊيمن جي مخالفت سماجي. ماحولياتي, معاشي ۽ حفاظتي سيبن ڪري ٿي 
رهي آهي. انهيءَ عالٰي مخالفت جو وڏو ڪارڻ اهو ب آهي ت. ماڻهن جي هڪ 
وڏي تعداد کي ڊيہ ٺاهڻ لاءِ پنهنجن گهرن ۽ زميئن تان تڙي ڪڍڊيو وڃي ٿو. 
ڊيہ جي ڊائون اسٽريم جي متاثر ٿيڻ سبب لکين ماڻهن جي روزي متاثر ٿئي 
ٿي. جنهن ۾ مڇيءَ جو نقصان, زهريلو پاڻي, تازي پاڻيءَ جو گهٽ مقدار ۽ 
آبپاشيءَ لاءِ گهربل ٻوڏن جي ڪميءَ جي صورت ۾ ظاهر ٿئي ٿو, ۽ زرعي زمين 
جي پيداوار ۽ ٻيلا گهٽجن ٿا. ڊيہ واري پاڻيءَ وسيلي ٿهلجندڙ بيماريون 
جهڙوڪ., مليريا, لائشمينياسس ۽ آاسڪسٽو سومياسس (ڇمڙي جو ڦاٽڻ) پيدا 
ٿين ٿيون. ڊيم مخالف ماڻهن جو اهو بہ چوڻ آهي تہ ڊيمن جي فائدن کي وڌائي 
پيش ڪيو ٿو وڃي. ۽ ڊيہ جا جيڪي فائدا پون ٿا. اهي گهٽ لاڳت ۾ مهيا 
ڊيمر ٺهڻ سبب ڪيترا ماڻهو بي گهر ٿيا آهن؟ 


ٽي کان ڇھ ڪروڙ ماڻهو, جن جي اڪثريت چين ۽ هندوستان سان واسطو رکي 
ٿي. ڊيہ ٺهڻ سبب متاثر ٿيا آهن. هن وتت, هر سال وڏن ڊيمن جي تعمير جي 
نتيجي ۾ 20 لک ماڻهو بي گهر ٿين ٿا. 

ڇا ڊير متاثر کي مناسب معاوضو نٿو ملي؟ 

هن وقت تائين جن بہ واقعن جو اڀياس ڪيو ويو آهي, ماڻهن جي اڪثريت, 
جيڪي عام طور هاري ۽ مقامي ماڻهو هوندا آهن, سي معاشي طور وڌيڪ غريب 
ٿيا آهن. سندن ثقافت جو زوال آيو آهي۔ انهن ۾ موت ۽ بيماريءَ جي شرح وڌي 
آهي. ۽ (اهي ماڻهو) شديد نفسياتي دٻاءَ هيٺ رهن ٿا. ڪھ ڪيسن ۾ ماڻهن 
کي پنهنجن نقصانن عيوض بلڪل نہ يا معمولي معاوضو ملي ٿو. جڏهن اهو 
معاوضو ڏنو وڃي ٿو, تڏهن معاوضي طور ادا ٿيل رقم, انهن جي زمينن. گهرن. 
نوڪرين ۽ ڌنڌي ڌاڙيءَ جي خاتمي جي تلافي ڪرڻ لاءِ ڪافي نہ هوندي آهي. 





انهن هارين کي اجوري طور جيڪا زمين ڏني ويندي آهي. سا عام طور غير 
معياري ۽ سندن ملڪيتن کان گهڻي گهٽ هوندي آهي۔ 

آبي ذخيرن ڪيتري زمين کي ٻوڙيو آهي؟ 

آبي ذخيرن سموري دنيا ۾ چار لک چورس ڪلوميٽر ين کي ٻوڙيو آهي. اها 
ايراضي ڪيليفورنيا رياست جي برابر آهي. جيڪا ڌرتيءَ جي مجموعي ايراضي 
جو 0.3 سيڪڙو ٿئي ٿي. پر ٿيندڙ نقصان انهن انگن اکرن کان بہ گهڻو مٿي آهي. 
ڇاڪاڻ تہ دريائن جي ڪنارن تي وسندڙ ماٿريون زرخيز زمين, ڍنڍن ۽ دلدلي 
ميدان ۽ جيوت جي گوناگون جهنگن جون آماجگاه آهن. 

ڊيمن جي ڊهڻ ڪري ڪيترا ماڻهو مري چڪا آهن؟ 


ويهين صديءَ جي عرصي ۾ 200 ڊيمن جي ڊهڻ جي نٽتيجي ۾ 13500 کان 
مي ماڻهو لڙهي. مري ويا. اخ 5 ع 3۾ جڏهن چيني صوبي هنان ڄھ. وڏو 
سامونڊي طوفان آيو, تڏهن ٻہ وڏا ڊيہ ڦاٽي پيا. ۽ نقريباً 80 هزار کان 
2,000 تائين ماڻهو مري ويا. چيني حڪومت هن تباهيءَ کي لڪايو, ۽ 
5 ع ڌاري, انهيءَ واتعي کي منظر عام تي آندو ويو. وڏن ابي ذخيرن جو 
ڳرو وزن زلزلن جو سبب بڻجي ٿو, جن ۾ پڻ ماڻهو مرن ٿا. 1967ع ۾. 
هندوستان ۾ ڪونيا ڊيہ 6.3 ريڪٽر اسڪيل تي ايندڙ زلزلي جو سيب هو, 
جنهن ۾ اٽڪل 180 ماڻهو مارجى ويا هئا. 

وڏن ڊيمن جا ڪهتڙا فائدا آهن؟ 

وڏن ڊيمن جي تعمير آبپاشيءَ لاءِ ڪئي ويندي آهي. پر تقريباً سڀئي وڏا ڊيم 
بجلى پيدا ڪرڻ لاءِ ٺاهيا وڃن ٿا. ڊيم دنيا ۾ پيدا ٿيندڙ بجليءَ جو پنجون ڀاڱو 
پيدا ڪن ٿا. ڊيہ ٻوڏن کي روڪين ٿا. شهرن کي پاڻي مهيا ڪن ٿا, ۽ نديءَ 
ذريعي جهازن جي آمدرفت ۾ پڻ مدد ڪري سگهن ٿا. ڪيترائي ڊيہ گهڻ - 
سسٽي ۽ صاف بجلي پيدا ڪرڻ لاءِ اسان کي ڇا واقعي ڊيمن جي ضرورت 
آهي؟ 

ڊيمن جي ٺهڻ کان پوءِ بجلي سستي پيدا ڪري سگهجي ٿي. اصل مسئلو ڊيمن 





تي خر ج ايندڙ وڏي رقم ۽ ڊگهي مدت جو آهي. مثال طور, اتائيپو ڊيہم تي 20 
ارب آمريڪي ڊالر خرج ٿيا. ۽ هي ڊيم 18 سالن ۾ تعمير ٿيو. بجلي پيدا ڪندڙ 
ڊيمن تي خرچ ايندڙ اصلي رتم, ڪاٿو ڪيل رقمہ کان هميشہ گهڻو وڌيڪ 
هوندي آهي. ڊيہ جي ڊزائين ڪندڙ, انهي بارِي ۾ رگهڻو پُراميد رهندا آهن تہ 
سندن ٺاهيل ڊيم ڪيتري بيجلي پيدا ڪندا, پر هو بجليءَ جي کوٽ جا سيب 
ٻڌائڻ ۾ ناڪام رهندا آهن. يعني تہ ڊيہ اوتري بجلي پيدا نہ ڪندا آهن جيتري 
ٻڌائي وڃي ٿي. اتائيپو ڊيمہ انهيءَ بجليءَ کان 20 سيڪڙو گهٽ بجلي پيدا ڪري 
ٿو, جنهن جو اندازو لڳايو ويو هو. جڏهن ڳريون قيمتون, تعمير جي ڊگهي مدت, 
۽ نديءَ جي وهڪري جو ويهي وڃڻ اسان انهي نتيجي ۾ شامل ڪريون, جنهن 
ذريعي بجلي پيدا ڪئي وڃي ٿي ت پوءِ پاڻيءَ تي بجلي پيدا ڪندڙ منصوبا مهانگا 
آهن. پاڻيءَ تي پيدا ٿيندڙ بجليءَ کي غير آلوده بہ نٿو چئي سگهجي, ڇاڪاڻ تہ 
اُها نديءَ جي ماحولياتي سرشتي کي تباهہ ڪري ٿي. ۽ انهيءَ جا سماجياتي اثر 
الڳ آهن. عاٰي طور تي خانگي سيڙپڪار وڏن ڊيمن ۾ سيڙپ ڪرڻ کان لنوائين 
ٿا ۽ انهن جي ترجيم گهٽ لاڳت وارن گس تي هلندڙ پاور پلانٽ جي آهي. 
بجلي پيدا ڪرڻ جا اهي ٻيا ڪهڙا وسيلا آهن, جن جي حمايت وڏن ڊيمن 
خا ال ڪن قا؟ا . َ‫ 

دنيا جي گهڻن علائقن ۾ استعمال ٿيندڙ بجليءَ جو وڏي پئماني تي زيان ٿئي ٿو. 
بجلي پيدا ڪرڻ لاءِ ڪنهن نئين تنصيب اڏڻ کان اڳ, اسان جي ترجيح اها هئڻ 
گهر جي تہ موجوده توانائيءَ جي ذريعن جي استعمال ۽ فراهميءَ ۾ بهتري آڻجي. 
جڏهن نون بجلي گهرن جي ضرورت پوي ٿي. تڏهن ماحولياتي ماهر شمسي 
توانائي ۽ پن بجليءَ جي حق ‏ آهن. اهي ذريعا هاڻي تجارتي بنيادن تي قابل عمل 
ٿيڻ جي تريب آهن. 

ڇا ٻوڏ جي نقصان کي روڪڻ لاءِ ڊير موثر طريقو آهن؟ 


ڊيم مستقل ۽ ساليائي ٻوڏ کي روڪي سگهن ٿا. پر تمام وڏي غير معمولي ٻوڏ 
کي روڪڻ ۾ ناڪام رهن ٿا. ڊيمن جي ڪري ماڻهو اهو سمجهي ويهن ٿا تت 
ٻوڏن کي روڪي سگهجي ٿو, جنهنڪري ڪچي جي علائقي ۾ انساني وسنديون 
وڌن ٿيون. جڏهن ٻوڏ اچي ٿي تہ انهن علائقن ۾ وڏو نقصان ٿئي ٿو. 





شهرن ۽ هارپي لاءِ پاڻيءَ جي فراهمي جو ڇا ٻيو ڪو طريقو آهي؟ 
آبپاشيءَ لاءِ استعمال ٿيندڙ پاڻي عام طور تي زيان ٿئي ٿو, تنهنڪري شهرن کي 
#َ جو سڀ کان اثرائتو ۽ سستو طريقو زرعي ۽ آبپاشي نظام کي بهتر 
ٿڻ آهي۔ زراتٹ: ۽اٳؾاشو تج قائندن ٿن ثماڻ گهٹو وڌا نئن ڪيو ويد 
َ آبپاشيءَ جا اهڙا ڪيترائي منصوبا آهن, جن جي نتيجي ۾ ننڍن کاتيدارن 
جو وڏو انگ بيدخل ٿيو, ۽ انهن منصوبن روايتي پوکيءَ جي بدران واپار جي 
زراعت کي متعارف ڪرايو. اهڙي طرح برآمد ڪرڻ ڪري زرعي جئسون 
مهانگيون ٿيون, جنهن جي نتيجي ۾ ٻهراڙيءَ جي ماڻهن ۾ بک ب وڌي. شهرن 
جي واٿر سناك نظانر ر بهٹرين أڻ ۽ پاڻيءَ کن: زيا ٿيڻ کاڻ بچڄائڻ گهٹر 
ضروري آهي۔. 
ڇا وڏن ڊيمن جا مخالف سڀني ڊيمن جي مخالفت ڪن ٿا؟ 


عام طور مخالفن جو خيال هي آهي تہ ڊيم بلڪل ئي نہ ٺاهيا وڃن. انهن جو چوڻ 
يي يت راي يا اهتنا هن نع ڪيا 3 ن6 هع اڄ 
منصوبن متعلق سموري معلومات عوام تائين پهچي وڃِي. يعني انهيءَ پراجيڪٽ 
جير سخاشق: ماحوليائي. ۽ ماج نان جي.ياڻ.و آزاددماهرڻ باران امرڻ 
منصوبي تي خرچ ايندڙ رتم جي تصحيح ڪرڻ. انهيءَ سان گڏو گڏ 2 متاثر 
ٿيندڙ ماڻهو انهيءَ سان سهمت ٿين تہ پوءِ ٿي انهيءَ کي ٺاهيو وڃي 8 

حوامر: ريب سائيٿٽ 





روايت سان هڪ ٻيو مستًلو هي آهي ت اها 
کڻي ڪيتري ب پراڻي هجي پر ماڻهو ان 
کي موجوده دور ۾ ب اهڙو ئي سچو يا 
ڪوڙو سمجهندا آهن, جيٿرو ان زماني ۾ 
سمجهيو ويندو هو, جڏهن اها روايت, ان 
دؤر جي سماج ۾ر موجود هئي. 


ويساھ جحا جڱا ۽ خراب ڪارڻ 





رجرڊ ڊاڪنس 


رحرڊ ڊاڪٽس ټيادي رس هڪ ايوليوٽري, بايولاجسٽ ۽ جيوگهررن جي علم جو 
اهر ساننسدان آهي. هن ايوليوسٽري بائلاگجي تي ڪرتراگي اهم ڪتاب لکي آهن جن ماڻ 
سيلفئش جين ۽ بلاتتا, وا ميڪر اهم آهن. رچرڊ ور واسطو تدريس ۾ تحقيق ساڻ آهي. 
هم ورپ جي ڪيترين کي ييونيورسٽين سان پهنجي تحقيفي ڪم سبب لاڻابيل آهي. 
سندس سو لكڻين جو تسلمصل جارلس دارون جي ڏسيل واٽ آهي. 


منهنح پياري ڌي جوليٽ, هاڻي تون ڏهن سالن جي ٿي چڪي آهين ۽ 
 *‏ سمجه ڀري ٿي آهين, انڪري آءُ توسان اُن ڳالھ بابت گفتگو 
ڪرڻ ڇاهيان ٿو, جيڪا مون لاءِ ڏاڍي اهم آهي! تو ڪڏهن ان نقطي تي 
سوچيو آهي تا جن يپ شين ۽القاڻن بات اسيڻ چافون ٿا آها چاڻ اسنانڻ ڪين 
حاصل ڪئي. مثال طور آسمان ۾ ستارن جي جهرمٽ مان, هر تارو اسان جي 
نزانگر بوللڊق باهد جو. هن قولز آهي :اه آسان ڪين جانو: بلڪا, 
ساڳيءَ طرح اسين ڪيئن باخبر ٿياسين تہ ڌرتي سج جي چوڌاري ڦري ٿي؟ 
انهن سوالن جو جواب هي آهي ت اسان اهو سڀ ڪجھ ثابتيءَ جي بنياد تي قبول 
ڪيو آهي. ڪڏهن ڪڏهن ٽتابتيءَ جو مطلب هوندو آهي تہ ڪنهن بہ لفاءَ 
معاملي کي پنهنجي اکين سان ڏسڻ, ڪٽن سان ٻڌڻ, سونگهڻ ۽ محسوس 
ڪرڻ., ت واقعي تجربي هيٺ آيل معاملا ۽ واقعا حقيقي ۽ سچا آهن بہ يا ن. مثال 
طور ڌرتيءَ جي گول هجڻ جي ثابتيءَ لاءِ اسين اين چئي سگهون ٿا ت, خلاباز 





پولار ۾ سفر دوران پنهنجين اکين سان ڏٺو آهي تہ ڌرتي واتعي گول آهي. پر 
ڪڏهن ڪڏهن اسان جي حواسن کي ب مدد جي ضرورت پوندي آهي. جِيئن 
تاو ابرندۇ ابو آبدتان ان کو ٽنڪندي نظر ايند آهن. ير جيڪڏهن 
ڪنهن طاقتور دوربينيءَ سان ان کي ڏسنداسين تہ خبر پوندي تہ اهو (تارو) 
هڪ گرھ - مرخ آهي. هن مثال مان هڪ ڳالهہ واضح ٿي تہ ڪڏهن ڪڏهن ڪا 
ثابتي پيش ڪرڻ لاءِ اسان جي حواسن کي واڌو ۽ فتي مدد جي ضرورت پوندي 
آهي. پر جڏهن ڪا شيءِ. جيڪا سڌو سنئون اسان جي ذاتي تجربي ۾ اچي ٿي 
تہ ان کي ثابتي نہ پر مشاهدو چئبو. ڪڏهن ڪڏهن ڪنهن ٽابتيءَ کي مشاهدي 
طور پيش نٿو ڪري سگهجي. پر جيڪڏهن اها حقيقي آهي تت ڪنهن مشاهدي 
جو بنياد ڪنهن ثابتيءَ تي ضرور ٿي سگهي ٿو. آءِ پنهنجي ڳالھ اڃا ب وڌيڪ 
چٽي هن مٿثال سان ڪندس تہ جيڪڏهن ڪو تتل جو واقعو ٿيو آهي تہ قاتل ۽ 
مقتول کان سواءِ انهيءَ واتعي جو مشاهدو, ڪنهن وٽ ب ڪونهي. پر جاسوسي 
ادارن وٽ جڏهن اهڙو معاملو سُلجهائڻ لاءِ ايندو آهي ت هو ڪجھ ٻيون 
مشاهداتي حقيقتون گڏ ڪندا آهن. ۽ ان جي بنياد تي قاتل جي نشاندهي ڪري 
سگهندا آهن. جيئن جيڪڏهن قتل خنجر سان ٿيو آهي تہ هو خنجر تي آڱرين 
سان موجود نشان, شڪي جوابدار جي آڱرين جي نشانن سان ڀيٽي چئي سگهن 
ٿا تہ اهو ئي تاتل آهي. پر صرف خنجر تي آيل آڱرين جي نشانن جي بنياد تي 
ڪنهن کي ب قاتل قرار نٿو ڏئي سگهجي. پر جيستائين ٻيون مددي ثابتيون ۽ 
مشاهدا سامهون نٿا اچن, اين ضرور چئي سگهجي ٿو ت اهي سڀ شاهديون 
جاسوسي ڪندڙ اداري کي قاتل پڪڙڻ ۾ مددگار ٿي سگهن ٿيون. ساٿنسداڻ,. 
جيڪي هن دنيا ۽ ڪائنات بابت انهيءَ کوجنا جا ماهر آهن, انهن جي ڪم 
ڪرڻ جو طريقو بہ هڪ جاسوس وانگر ئي هوندو آهي. هو عقلي حقيقتن تي 
ٻڌل عام ٻوليءَ ۾ هڪ ڌُڪو پر علمي ٻوليءَ ۾ هڪ مفروضو جوڙيندا آهن ۽ پوءِ 
ان جي سڇائي هڪ جاسوس وانگر پرکيندا آهن. اهي پنهنجو پاڻ کان انهيءَ 
مفروضي جي بنياد تي سوال پڇندا آهن تہ جيڪڏهن سندن مفروضو درست آهي 
تہ پوءِ اڃا وڌيڪ ثابتيءَ لاءِ کين فلاڻيون فلاڻيون شيون پر کڻيون پونديون. انهيءَ 
جاج ۽ پرک جي عمل کي اڳڪٿي چثبو آهي. مثال طور ڳالھ کي وڌيڪ واضح 
ڪرڻ لاءِ اسان جو مفروضو هي آهي تہ ڌرتي گول آهي. ان مفروضي جي بنياد 
تي اها اڳڪڻي ڪري سگهجي ٿي تہ ڪو مسافر جيڪڏهن هڪ ئي رخ ۾ 





مسلسل سفر ڪندو رهندو تہ هڪ ڏينهن هو انهيءَ هنڌ تي واپس پهچندو, جتان 
ڪڪ 
ڪو ڊاڪٽر توهان کي چئي ٿو تہ توهان کي اُرڙي آهي ت هو اها ڳالھ توهان کي 
رڳو هڪ نظر ڏسي ڪون چوندو, سرسري تپاس تحت هن جي اڳيان هڪ 
مفروضو ضرور سامهون ايندو تہ توهان کي ارڙي آهي. پر پوءِ بہ هي پنهنجو پاڻ 
کان سوال پڇندو آهي تہ جيڪڏهن واقعي ٻار کي ارڙي آهي ت پوءِ کيس فلاڻيو 
فلاڻيون شيون چڪاس ڪرڻ گهرجن. پوءِ هڪ تجربيڪار ڊاڪٽر طور هن جي 
ذهن ۾ اڳڪٿيءَ جي هڪ ڊگهي فهرست ٺهڻ شروع ٿئي ٿي. ۽ پوءِ هو پنهنجين 
اکين سان توهان جي جسم تي ڳاڙه سرا داڻا يا نشان جاچڻ جي ڪوشش 
ڪندو: پنهنجن هٿن جي ڇهاءَ سان توهان جو نرڙ تپاسيندو تہ ڪٿي اهو گرم تت 
ڪونهي. ڪنن ۽ اسٽيٿا اسڪوپ جي مدد سان تڀاسيندو ۽ چڪاسيندو ت توهان 
جي ڇاتيءَ تي ارڙيءَ جو اثر ت ڪونهي. جڏهن انهن ۔مورين چڇڪاسن جو 
جواب 'هاٴ ۾ آهي ت پوءِ هو چوندو تہ ”مون تپاسيو آهي تہ ٻار کي اُرڙي آهي.” پر 
ڪڏهن ڪڏهن ڊاڪٽر کي پنهنجي مشاهدي لاءِ اضافي ۽ فني مدد جي ضرورت 
پوندي آهي, جيئن رت جون ٽيسٽون ڪرائڻ ۽ ايڪسري ڪڍ رائٿڻ وغيره. 
سائنشدان ؿايٽيءَ کي. وڌيڪ ٬چاڂ‏ لاءِ يئن ڪت آفيندا آهڻ. هو درحلو 
تمام وڏي قابليت تي ٻڌل آهي. ان کان سواءِ اهو مرحلو ڏاڍو مٽجهيل ۽ ڳوڙهو 
پڻ هوندو آهي. جنهڻ جو حڪمل ذڪر آءِ مختصز خط ۾ لٿو ڪري سگهان- ٻن 
هاڻي آءِ سمجهان ٿو ت مٿئين بيان ڪيل تعارفي ٿل کان پوءِ آءِ پٽ پنهنجي اصل 
موضوع ڏانهن واپس اچان. هاڻي آءِ اٿين يي ڪه اه 
ويساھہ ڪرڻ جي لاءِ هڪ سٺو سيب آهي پر آءٌ --- 
ڪرڻ ٿو ڇاهيان ت ڪنهن بہ شيءِ تي ويساهھہ ڪرڻ جا ٽي خراب سبب بہ آهن, 
۽ آهن؛ ”روايت, ٬اختيار'‏ ۽ 'الهام. 

پر مان هتي رڳو ”روايت' بابت ڳالهائيندس. ڪجھ مهينا اڳ مون هڪ ٿي وي 
پروگرام جي مباحثي ۾ شرڪت ڪئي. جتي منهنجي ملاقات, تنهنجي عمر جي 
لڳ ڀڳ پنجاهھہ ٻارڙن سان ٿي هئي. هنن (ٻارن) کي انڪري مدعو ڪيو ويو هو, 
ڇو تہ انهن سڀني جي واڌ ويجھ مختلف مذهبن هيٺ ٿي هئي. انهن مان ڪجه 
عيسائي هئا. ڪجه بهودي. ڪجھ سک, ڪجھ مسلمان ۽ ڪجھ هندو. 
پروگرام جو ميزيان ماٿيڪ هٿ ۾ جهلي, هر هڪ ٻار جي اڳيان ويو ۽ ٻار کان 





پڇڻ لڳو تہ توهان جو يتين ڇا ۾ آهي؟ انهن ٻارن اهو ئي جواب ڏنو, جيڪا 
ڳالھ روايت بابت آءِ توسان ڪرڻ گهران ٿو. انهن سڀني جو ويساھ ڪٽهڻ بہ 
ريت, ڪنهن ثابتيءَ تي بيٺل ڪون هو. انهن کي اهي ويساھ ۽ عقيدا تہ پنهتجن 
پيٿرن ۽ ڏاڏن کان منتقل ٿيندا آيا هئا. هتي اهم نقطو هي آهي تہ انهن سڀني نسلن 
۾ منتقل ٿيندڙ ويساهہ جو ڪنهن بہ طر ح, ڪنهن ثابتيءَ سان ربط نت رهيو هو. 
توکي خبر آهي ت انهن ٻارن ڇا چيو؟ انهن ٻارن چيو تہ ”اسان هندن جا فلاڻا 
نلاڻا ويساه, ”اسان. مسلمائڻ ڃا هي. يدا آهن.. ااسين عسائي. نلان 
ڳالهين ۾ پڪو يتين رکون ٿا.” ٻي ڳالهہ ب ٻڌايان تہ انهن سمورن ٻارن جا 
ويساھ. هڪٻئي کان ع مختلف هئا, ۽ اهي سڀ درست بہ ڪون هٿا پر ميزيان انهن 
سڀني جوابن کي نہ رڳو درست پئي مڃيو پر مناسب بہ تسليم پ 0 
انهن ٻارن کي اها بہ اجازت ڪونہ پئي ڏني تہ هو هڪٻئي سان ۽ گفتگو ۽ 
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ڪرڻ ڇاهيان ٿو ۽ جيڪا مون لاءِ اهم آهي, تہ سندن ويساھہ آخر آيا ڪٿان؟ 
انهن جا ويساھ دراصل روايتن تحت انهن ڏانهن منتقل ٿيا آهن. هاڻي هتي آءٌ 
مناسب ٿو سمجهان تہ توکي ٻڌايان تہ آءٌ روايت چوان ڇاکي ٿو. مون وٽ روايت 
معنيٰ اهڙو ويساه, جيڪو هڪ نسل کان ٻئي نسل ڏانهن منتقل ٿيندو رهي. ۽ 
. ين ٿن ري آهي. ان کان سواءِ ويساھہ جي منتقليءَ جو هڪ 
ٻيو وسيلو ڪتاب بہ آهن, جيڪا روايت صدين کان قائمہ ۽ داثئہم آهي. هتي هڪ 
مزي جي ڳالھ هيءَ بہ آهي تہ روايتي ويساهہ اڪثر ڪري ڪا بي بڻيادي ڳالھ 
هوندي آهي. جنهن جو نہ اڳ هوندو آهي نہ پيڇو. بس اهي ڪنهن نہ ڪنهن 
طرفان شروع ڪيل هوندا آهن, جيئن اٿور' ۽ 'زيوس' جون ڪهاڻيون وغيره. پر 
جڏهن ڪجھ صدين کان پوءِ اهي هڪ کان ٻئي نسل تائين متتقل ٿينديون 
رهنديون آهن تہ اهي قديہ ڪٿائون بنجي وينديون آهن. بس جيڪڏهن ڪا خاص 
ڳالهن انهن روايتڻ بايت: آهن. شم اھا انهن. سي اقداينخ آهن پور انهن: روانتين 
ويساهن کي قبول ڪرڻ جو هڪ وڏو سيب هي آهي ت ماڻهو انهن کي صدين 
کان ٻڌندا ۽ قبول ڪندا آيا آهن. انهيءَ سڄي ماجرا کي جيڪڏهن هڪ لفظ ۾ 
واضحم ڪجي ت اهو ٿيندو روايت. روايت سان هڪ ٻيو مسئلو هي آهي تہ اها 
کڻي ڪيتري بہ پراڻي هجي پر ماڻهو ان کي موجو ده دور ۾ بہ اهڙو ٿي سچو يا 
ڪوڙو سمجهندا آهن, جيترو اُن زماني ۾ سمجهيو ويندو هو, جڏهن اها روايت, 





اُن در جي سماج ۾ موجود هئي. آءٌ ان نقطي کي اڃا هن طريقي سان واضح 
ڪندس تہ جيڪڏهن اوهان .ڪا ڪهاڻي گهڙيو ۽ پوءِ صدين تاٿين,. هڪ کان ٻئي 
نسل تائين منتقل ٿيندي رهي. پر پوءِ بہ اها ڪهاڻي ڪوڙي هوندي, نہ ڪي سڇچي 
- پوءِ ڀلي ان کي ڪيترو بہ عرصو گذري ڇو نہ چڪو هجي. 

ڪيترن ئي ماڻهن چر چ آف انگلينڊ جي هٿ هيٺ بپتسما ورتي. پر اها حقيقت 
آهي تہ رچ آف انگلينڊ کان سواءِ عيساثي مذهب جون ٻيون ب ڪيتريون ئي 
شاخون آهن, جيئن رشين آرٿوڊيڪس, رومن ڪيٿولڪ ۽ ميٿوڊسٽ وٽ اهي 
سڀ عيسائي مذهب جي دائري ۾ ت اچن ٿا پر اهي مختلف واتعن ۽ تن ۾ 
ويساه رکن ٿا. اهڙي ساڳي ماڇرا بهوديڻ سان ن آهي, مسلمانن سان آهي - ۽ 
انهن مان ڪيتراثئي هڪ مذهب جا پيروڪار هوندي ب اختلاف رکن ٿا. پاڻ کي 
سچو ثابت ڪرڻ لاءِ هڪٻئي سان جنگيون ڪن ٿا. شايد تون اٿين سمجهين تہ 
اٿين ويساھ. ڪرڻ لاءِ انهن وٽ ڪي سٺا سبب, ٿابڻيون آهن پر آئين ناهي. انهن 
سڀني جا مختلف ويساھ انڪري آهن, ڇو جو سندن ويساھ جون پاڙون مختلف 
روايتن ۾ کتل آهن۔ 

هاڻي اچو تہ ڳالھ کي اڃا ب وڌيڪ ڇٽو ڪرڻ لاءِ ڪنهن هڪ روايت تي ٿورو 
تفصيل سان ڳالهايون. رومن ڪيٿولڪن جو ويساھ آهي تہ بيبي مريہ يسوع جي 
ماءِ هڪ خاص خاتون هئي. ان روايت موجب بيبي مريہ کي جنت جي شهزادي 
قبول ڪيو وڃي ٿو. انهيءَ روايت کانسواءِ باٿيبل ۾ بيبي مريم بابت ڪوب خاطر 
خواهہ. ذڪر ڪونهي ت. هن جو موت ڪڏهن ۽ ڪيئن ٿيو. يبي مريم جي جنت 
ڏانهن پرواز واري روايت ڪا گهڻي پراڻي ڪانهي. اها روايت يسوع مسيح كا 
ڇهھ صديون پوءِ گهڙي وئي هئي. پر صديون گذرڻ کان پوءِ هاڻي اها ڪهاڻي 
روايت بنجي چڪي آهي. مان پنهنجي هن خط جي پڄاڻي ان ڳالھ تي ڪندس تہ 
تو ڪڏهن بيبي مريم واري روايت تي غور فڪر ڪيو آهي تہ اها روايت نسل بہ 
نسل منتقل ٿي رهي آهي ۽ اها روايت بغير سوچ ۽ سمجه جي اسان مان 
ڪيترائي قبول ڪري چڪا آهن. پر هڪ غور طلب نقطو هي آهي ت. اها روايت 
نسل بہ نسل منتقل ٿي رهي آهي. مان پنهنجي ٻئي خط ۾ توسان اختيار ۽ الهام 
بابت توسان ڳالهاٿيندس. تيستائين موڪلاڻي 8 





, 


”هي عظمت ۽ غير اهم هئڻ جو سوال ناهي. 
ليکڪ جو پنهنجي ڌرتيءَ, پنهنجن ماڻهن ۽ 
پنهنجي ٻوليءَ سان تعلق هوندو آهي. فقط انهن ۾ 
ٿي هو (زندگيءَ جي) جذبو ۽ پنهنجي هئڻ جو 
اه ڏسي يي ٿ.؟ 


مادري ٻولي 





بلراج ساهني 


برا ساهتني؛ جو حم بهرين مي 7973ع ۾ ٿيو. هي هڪ کي وت هڪ کان وڌيڪ 
صلاحيتن جو مالڪ هيو. هڪ طرف هي ساهتڪار ٻّي طرف هندي ثلہ جو ڪلاڪار ب 
هيو. هڻ آهي ٻي ڪردار ڏاڍي خوش اصلوبس سان تڀ هن 3 اير 7979ع تي هي 
جئان حجتابير. 


سي ڏينهين ۾ آٌ شانتي نڪيتن ۾ پڙهائيندو هئس. هڪ ڏينهن رابندر ناٿ 
ہ ٽئگور کي. سالياني هندي سميلن جي ڪوٺ ڏيڻ ويس. هن مون سان 
ڳالھ ٻولھ شروع ڪئي. هن مون کان پڇيو, ”تدريس کان علاوه توهان ٻيو ڇا 
ڪندا آهيو؟” 
”مون هندي ٻوليءَ ۾ ڪجھ ڪهاڻيون لکيون آهن, جيڪي هنديءَ جي وڏ. 
رسالن ۾ شايع ٿيون آهن. هتي (شانتي نڪيتن ۾) رهڻ دوران مون گهڻو لکيو 
آهي ۽ ڪاني مشهوري ملي اٿ ہ.” مون وراڻيو. 
”پر توهان جي مادري ٻولي تہ هندي ناهي. توهان تہ پتجابي آهيو, ان ۾ ڇو نٿا لکو؟'" 
ٽئگور مون کي تنگ نظر, علاٿقائيت پسند ماڻهو محسوس ٿيو. تنهن وقت مون کي 
اها ڳالهڊ مج ين ڪاڻ ٿن آئن ف عامي مڪتا ملڻ کان اڳ حقيقي ليکڪ 
پنهنجي مادري ٻوليءَ ۾ ڄاتل سُڃاتل هجي. مون چيو, ”پر هندي تت قومي ٻولي 
آهي. اها اسان جي = موري قوہ جي ٻولي آهي. جڏهن آءِ سموري قوم لاءِ لکي 
سگهان ٿو تہ پوءِ هڪ صوبائي ٻوليءَ لاءِ ڇو لکان؟” 
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آءِ بنگالي ٻوليءَ ۾ لکندو آهيان, جيڪا پڻ صوبائي ٻولي آهي۔ تنهن هوندي بہ 
نن صرف هندوستان پر سموري دنيا جا ماڻهو منهنجي لکڻين کي پڙهن ٿا.” ٽئگور 
وراڻيو. 

”آءِ توهان وانگر وڏو ليکڪ ناهيان, آءِ ت هڪ غير اهم اديب آهيان.” 

”هي عظمت ۽ غير اهم هئڻ جو سوال ناهي. ليکڪ جو پنهنجي ڌرتيءَ. پنهنجن 
ماڻهن ۽ پنهنجي ٻوليءَ سان تعلق هوندو آهي. فقط انهن ۾ ٿي هو (زندگيءَ جي( 
جذبو ۽ پنهنجي هئڻ جو احساس ڏسي سگهي ٿو.” ”شايد توهان کي. منهنجي 
صوبي جي حالتن جي باري ۾ ڪا گهڻي سُڌ ڪانهي. پنجاب ۾ اسان هنديءَ ۾ 
لکندا آهيون يا وري اردوءَ ۾۔ پنجابيءَ ۾ ڪير بہ ناهي لکندو۔ پنجابي تمام 
پوٿتي پيل ٻولي آهي. منهنجي ايمانداراڻي راءِ ۾ انهيءَ کي ٻولي بہ نٿو چئي 
سگهجي. اها هندي ٻوليءَ جو هڪ لهجو آهي."” 

"آءِ وها ان هت ثاهبان: پنجاي اڊ ۽ بنگالن ادټ ثغات فد آهن توفان 
اهڙي ٻوليءَ کي ڪيئن ٿا حقير سمجهو ۽ پوئتي پيل سڏيو, جنهن ٻوليءَ ۾ 
گرونانڪ جهڙي عظيم شاعر لکيو هجي.” 

پوءِ هن گرونانڪ جون ڪجھ سٽون ٻڌايون, جيڪي مون کي هن وقت ب ياد 
آهن. پر ان وقت آءٌ انهيءَ شاعري کان بلڪل اڻ واقف هئس. اُهي سٽون هي آهن: 
گڱگن مين ٿال. راوي چاند, ديپڪ بني 

ترڪا منڊل, جنڪا موتي 

ڌوپ مليا چل. ڀون چنوار ڪري 

ساگل بنريا. جلائڻو جيوتي 

هي چو سٽو ٻڌائڻ کان پوءِ گرو ديو چيو, ”آءٌ توهان کي هي ب ٻڌائيندو هلان تہ 
آءِ گرونانڪ جي عظيہ رزميہ شاعريءَ جو ڪجھ حصو بنگاليءَ ۾ تر جمو 
ڪرڻ جي ڪوشش ڪري رهيو آهيان. پر منهنجي خيال ۾ آءِ هن سان انصاف تہ 
ڪري سگهندس.” 

(تئگور. ڪجه ٻين بنگالي ليکڪن سان گڏ, بڇيترا ناتڪ, آسا دي وار. جپ 
صاحب, بنگالي ٻوليءَ ۾ ترجمو ڪيا هٿا) 

”پر هيءَ تہ سکن جي مذهبي ٻولي آهي.” مون کيس چيو, ”آءِ اهڙي ادب جو مثال 
ڏئي رهيو آهيان. جيڪو مذهبي برادرين ۽ ادارن کان گهڻو مٿي آهي. هن قسم 
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جو ادب پنجابي ٻوليءَ ۾ موجود ناهي, تنهتڪري ئي پنجابي زوال پذير ٻولي 
آهي.” ”هڪ صدي اڳ بنگال جا اُهي سيبتا ماڻهو,. جن جي تدريس انگريزڙيءَ ۾ 
ٿي هئي. سي ب بنگالي ٻوليءَ جي باري ۾ اهي ٿئي ڳالهيون چوندا هئا. پنهنجي 
مادري ٻوليءَ کي. پنهنجي عوامہ جي ٻولي بنائڻ ايڏو ڏکيو ڪم ڪونهي. بٽڪم 
بابو (چندر چيٽرجي) بنگالي ٻوليءَ کي هزارين نوان لفظ ڏنا. خود مون بنگالي 
ٻوليءَ کي هزارين نوان لفظ ڏنا آهن. مون بنگالي ٻوليءَ کي ٺاهيو آهي.” هن نخر 
سان چيو, ”دنيا جي ٻين ٻولين سان گڏ هن زبان کي بہ پنهنجو اظهار آهي. بنگالي 
زبان. ڪنهن طر ح سان ب. ڪنهن بہ ٻوليءَ کان گهٽ نہ آهي.” 
آءِ (جيتوڻيڪ) ڇُپ رهيس., پر بحث مان قاٿل نہ ٿيس. مون کي خبر هئي تہ پنجاب 
جا گهڻا تڻا اديب اردو يا هندي ٻولين ۾ لکي رهيا هئا. پنجابي تہ فقط گرمکي 
(تائين محدود) هئي. جيڪا سکن جي رسم الخط آهي. ڇاڪاڻ ت اُنهيءَ جو 
واسطو سندن ڌرم سان آهي. جڏهن هندوستان آزاديءَ جي جنگ وڙهي رهيو 
هو, تڏهن هندوستان کي هڪڙي تومي ٻوليءَ جي ضرورت هئي. ڪانگريس, 
هندي ٻولي. کي تومي ٻولي بنائڻ لاءِ. هنديءَ کي عوامي مقبوليت ڏيارڻ ۽ انهيءَ 
جي ترويج لاءِ زبردست جدوجهد ڪري رهي هئي. مون وڌيڪ بحث ڪرڻ 
مناسب نہ ڄاتو ۽ گرو ديو کي پنهنجي اڇڻ جو مقصد ٻڌايہ. هن دعوت قبول ڪئي 
۽ آءٌ واپس وڃڻ لاءِ اٿي بيئس. آءٌ اڃان دروازي تاٿين مس پهتس تہ گرو ديو اُهي 
لفظ چيا. جيڪي ڪيترن ئي سالن تائين منهتجي دل کي تڪليف ڏيندا رهيا. پر 
هڪ ڏينهن. نيٺ مون کي خبر پئي تہ انهن لفظن ۾ ڪيڏي نہ وڏي سچائي هئي. 
هُن چيو هو, ”ڪا طواٿف, پوءِ ڀلي هوءَ سہموري دنيا جي دولت ڪٺي ڪري, پر 
کيس عزت ۽ تعظيمہ تہ ملندا. ساڳيءَ طرح, جيڪڏهن توهان سموري حياتي 
ڌاري ٻوليءَ ۾ لکندي گذاريندو, تہ توهان جا پنهنجا ماڻهو توهان کي قبول تہ 
ڪندا. نہ ٿي آهي قبول ڪندا. جن جي ٻوليءَ ۾ توهان لکندا رهيا آهيو. ڌارين جي 
پذيرائي حاصل ڪرڻ کان اڳ توهان کي پنهٽجن ماڻهن جي مڃتا ملڻ گهر جي.” 
هي گروديو جو پنهنجو انداز هو. هو هميشہ ڌيرج ۾ رهندو هو. کيس پنهنجو پاڻ 
تي ضبط هو ۽ هو سج چوڻ کان ڪڏهن بہ نہ ڪيٻائيندو هو, ڇاڪاڻ تہ کيس 
خبر هئي تہ هڪ ڏينهن سچائي کٽيندي ۽ وڌندي ويجهندي ه 

حيرالو/ ريب ساگيٽ 





رٿا ۽ ڳڻ ڳوت, ڪنهن مقصد کي حاصل 
ڪرڻ لاءِ ٺاهيون وڃن ٿيون. مقصد جي نوعيت 
انهيءَ جو تعين ڪندي ت رٿا ڊگهي وقت لاءِ 
آهي. يا مختصر مدت لاءِ. ٍ 





رٿابندي 


ڪڪ فورد يونيورسٽي پريس پاران ڇپايل ڪنهن ب معياري لغت ۾ لفظ 
رٿابندي' لاءِ هڪ کان وڌيڪ معنائون ڏنيون ويون آهن. انهن 

سڀني معنائن مان سماجي ترتيءَ جي حوالي سان سڀ کان وڌيڪ ويجهي معنيٰ 

آهي. 'پيشنگوئي' يا 'پيشنگوئي ڪرڻ.' ٻئي طرف انتظاميہ سان لا ڳاپيل ادب ٽن 

تشريحن ڏانهن اشارو ڪري ٿو ۽ اُهي آهن: 

1. رٿابنديءَ جو مطلب مستقبل جي پيشنگوئي ڪرڻ آهي. 

2. رٿابندي تحريڪ پذير صورتحال آهي. 

3 رٿابندي مجموعي طور, عملي ۽ عام فهہ سان واسطو رکي ٿي. رٿا بنديءَ 

جون ڪجھ لازمي حدون آهن. جن کي ذهن ۾ رکڻ سان ڪامياب رٿابنديءَ 

جي ضمانت ڏئي سگهجي ٿي. هتي اُنهن اسمن جو تفصيل, انهن سان لاڳاپيل 

موضوعن سميت ڏجي ٿو. 

رٿابنديءَ جون خاصيتون 

ڪنهن بہ شعبي جي رٿابنديءَ ۾ ٽي خاصيتون هونديون آهن. اهي خاصيتون رٿا 

جي مقصد. اُنهيءَ کي عمل ۾ آڻڻ جي طريقي ۽ رٿا جي تور تڪ جي وسيلن 

کان شروع ٿيڻ ٿيون. 


مقصد 


رٿا ۽ ڳڻ ڳوت, ڪنهن مقصد کي حاصل ڪرڻ لاءِ ٺاهيون وڃن ٿيون. مقصد جي 
نوعيت انهيءَ جو تعين ڪندي تہ رٿا ڊگهي وقت لاءِ آهي. يا مختصر مدت لاءِ. 





مقصد جي سماجي ۽ سياسي معنويت, رٿا جي وسيلن جا طريقا ڳولي ڪڍندي. 
رٿا تي عمل 

رٿا تي عمل, هن مشق جو ڏکيو مرحلو آهي. رٿا تي عمل لاءِ جاءِ, وقت, مالي ۽ 
اساني ساد تهرچن: آهن لاءِ الارزي: آهي تن آهي اجڙا: هڪيڻن ساڻ گڎو گڏ 
سهڪار ۽ مدد ڪندڙ هجن. 

رٿا تي عمل جو اندازو 

رٿا ننڍي هجي یا وڏي, اُنهيءَ لاءِ اندازي جي مشق ڪرڻ گهرجي. ائين ڪرڻ 
سان عمل درآمد ڪندڙ اداري کي اها خير پئجي سگهندي آهي ت اُنهي مان 
متوقع نتيجا مليا آهن يا نہ. جيڪڏهن سڀ ڪجه ٺيڪ ٺاڪ هليو ۽ متوتع نتيجا بہ 
حاصل ٿيا تہ پوءِ هن مشق تي وڌيڪ عمل ڪجي ۽ جيڪڏهن منوتع نتيجا حاصل 
نٿا ٿين. تڏهن بہ غلطيءَ کي چڪاسي سگهجي ٿو, مستقبل ۾ ٿيندڙ غلطين کان 
رٿابندي جو وڇور 

طريقي ڪار جي پيروي ڪريو: رٿابندي جو مطلب آهي ارادي ۽ ترتيب سان 
مرحلا طئٿي ڪرڻ. انهن . مرحلن جي طريقي ڪار جي جڙ ۽ اصل, اداري جي 
پاليسيءَ ۾ هوندي آهي. تنهنڪري اُهي سڀئي مرحلا ۽ قدم, جيڪي طريقي 
ڪار جي مد ۾ طئي ڪيا وڃن ٿا, اُهي هڙئي, اداري جي پاليسين سان هم آهنگ 
۽ ٺهڪندڙ هجڻ گهرجن. 

رٿابنديءَ جي ضرورت ڪنهن کي آهي. 

رٿابنديءَ کي ٻن طريقن سان وڌايو وڃي ٿو: 

1. جڏهن اداري جي ڪارڪنن لاءِ رٿا تيار ڪئي وڃي. 
.نه لاءِ موبابندي ڪريو ٿا. 

مختصر طور, هيئن کڻي ڇچئجي تہ رٿابنديءَ تي عمل درآمد ڪير ڪري رهيو 
آهي. جيڪڏهن هي فيصلو ٿي ڇڪو آهي تہ عمل ٻيو ڪو شخصُ ڪندو ت. پوءِ 
اُهو لازمي بنجي وڃي ٿو ت اُنهيءَ شخص سان رٿا حج جي تياريءَ دورا ن صلاح ۽ 
مصلحت ڪجي. 





رٿابندي لاءِ وقت مقرر ڪريو 

رٿابنديءَ لاءِ وتقت مقرر ڪرڻ بہ رٿابنديءَ جو حصو آهي. مقرر ٿيل وقت ۾. 

منصوبي جي سمورين سرگرمين جو ذڪر ڪرڻ گهرجي. مختلف موتعن تي. 

منصوبي کي چڪاسڻ, عمل درآمد ڪندڙ اداري لاءِ مددگار ثابت ٿيندو. 

رٿا کي پيش ڪرڻ 

ڪنهن رٿا کي پيش ڪرڻ جا باضابطا طريقا آهن: فهرست (لسٽ). جدول 

(ٽييل). جدولي نقشا (بار چارٽ). تشريحي خاڪا (ڊاءِ گرام). 

رٿا جو تجزيو ڪرڻ 

رڪاوٽن جي فهرست ٺاهڻ: ٽن قسمن جي صورتحال ۾ توهان کي موتعو ملي 

سگهي ٿو تہ توهان مسئلن جي فهرست ٺاهيو. انهن ۾ هي مرحلا شامل آهن: 

ابتدائي يا تياريءَ جو مرحلو, عمل درآمد جو مرحلو ۽ رٿا جي آخري جانج 

جونج وارو مرحلو. 

رٿا ‏ مجهائڻ 

ٻين سڀني منصوبن جيان رٿابندي پڻ پورهئي تي منحصر آهي. هن پورهئي جي 

تمر کي يقيني بنائڻ لاءِ مڪمل فهم ۽ سمجھ جي ضرورت آهي. هتي اهڙو عام 

طريقي ڪار ڄاڻائجي ٿو. 

1 رٿا بابت پروجيڪٽ تي ڪم ڪندڙ سٿ سان خيالن جي ڏي وٺ ڪريو. 

2. رٿا کي پنهنجي سٿ جي ورڪ پلان ۾ شامل ڪريو. 

3. اها پڪ ڪريو ت توهان جي ٽيہ توهان جي منصوبي کي چڱيءَ طرح 
سمجهي ٿي 8 





نا لي شروع ڪرڻ جو مقصد دراصل اها 
پيٽ ڪرڻ آهي ت. ترقي يافت .۽ ترقي ڀذير 
ملڪن ۾ پڙڑهجندڙ مواد ۽ موضوعن جي 





امداد سومرو (صحافي) 
اوهان پنهنجي باري ۾ ڪجه ٻڌائيندا؟ 


مون. چوڏهين ڊسمبر 1970ع تي, سيتا وليج, ضلعي دادوءَ ۾ جئم ورتو. 
0 ع ۾ شاھ عبداللطيف يونيورسٽي خيرپور ميرس مان, سماجيات جي 
مضمون ۾ ايم اي ڪيم. گذريل ٻارنهن ورهين کان صحافت سان لا ڳاپيل آهيان. 
هن وقت آء روزاني عبرت جي ايڊيٽوريل صفحي ۽ سنڊي ايڊيشن جي انهارج 
طور ڪم ڪري رهيو آهيان ان کان علاوه ماهوار انگريزي رسالي 'نيوز لائين' 
لاءِ پڻ فري لائس صحافي طور لکندو رهندو آهيان. 

روزاني عبرت لاءِ آءِ ڪيتري ٿي عرصي کان 'حيدرآباد ليٽر جي عنوان سان 
7 1 ڪل 
جو وسيلو پڻ آهي۔ 

اٻجڪله اوهان ڪهڙا ڪتاب پڙهي رهيا آهيو؟ 


مون ڪجه ڪتاب ت تازو ئي پڙهي پورا ڪيا آهن: ترڪيءَ جي نوبيل انعام يافتہ 
ناول نگار اورهان پاموق جا تازو ٻہ ناول پڙهي مڪمل ڪيا اٿم ۽ اهي آهن ماءِ 
تيم از ريڊ' تم ڪلاسڪ آهي۔ اُن ٿي ڪتاب کيس (پاموق کي( نوبيل انعام واري 
اعزاز ڏيارڻ ۾ مدد ڪئي. باقي 'سنو' اصل ۾ ترڪيءَ ۽ اوڀر ۽ اولهہ واري 
دنيا ۾ هلندڙ جديد ٽڪراءَ سيڪيولرزم, بنياد پرستي ۽ اولهہ ۽ اوڀر وچ ۾ 
ٽڪراٿن ۽ پردي وارن تضادن کي بيان ڪري ٿو. اهو دراصل ترڪيءَ جي شهر 
ڪارس (:8ا) ۾ اڻ پرڻيل عورتن جي خودڪشين توڻي ترڪيءَ ۾ اسڪارف 
واري مامري کي بنياد بنائي لکيو ويو آهي. پاموق, انتهائي حساس ۽ ڇهندڙ ناول 





نگار آهي. هن دوؤر ۾ هوگارشيا مارڪيز کان بہ وڏو ناول نگار آهي (اها منهنجي 
ذاتى راءِ آهي)(. 

طارق عليءَ ها ڪتاب "(۱08001]981507 ً0 ۱آ185" پڻ پڙهي پورو ڪيو اٿم. 
جنهن ۾ هن سيموئل هٽنگٽن جي نظربي 'تهذيين جو ٽڪراءِ' کي رد ڪيو آهي. 
ان کان سواءِ مون محمد حتيف جو ناول 01800668 001]00100ع )0 0886 ۾ ب 
تازو پڙهي پورو ڪيو اٿہ, جيڪو جنرل شياءَ واري دؤر متعلق لکيل هڪ طنزيہ 
ناول آهي. 

مون هاڻي آرٿر ڪوئسلر جي آتر ڪٿا 110 ۱19[0916٣ا‏ پڙهڻ شروع ڪيو آهي. 
ڪميونسٽ دنيا جي هڪ ليکڪ جي روحاني ۽ ذهني ڪرب کي ڄاڻڻو هجي تہ 
هيءَ آتمہ ڪٿا ضرور پڙهڻ گهرجي. 

عام طور تي اوهان ڪڏهن ۽ ڪٿي پڙهندا آهيو؟ 

آءِ اڪثر ڪري اڀياس پنهنجي گهر ۾ ئي ڪندو آهيان, جتي رات جي پوٿين پهر 
تائين منهنجو ڪتابن سان گڏ وقت گذرندو آهي. ڪڏهن ڪڏهن ڊگهي مسافريءَ 
دوران بہ ڪجھ نہ ڪجه پڙهي وٺندو آهيان. 

اوهان جي پسند جا ليکڪ ڪهڙا آهن؟ 

منهنجي پسند جي ليکڪن ۾ قرت العين حيدر, شيڂ اياز, پاموق,. ڊڪنس,. 
آسڪروائيلڊ, اوريانافلاچي. آرٿر ڪوئسلر, امان دي بوائر, سارتر, ترگنيف. 
ڪازانت زاڪس ۽ بورس پاسترناڪ شامل آهن. آ 
اوهان جي مطالعي هيٺ جيڪي ڪتاب رهيا آهن. انهن مان ٽي بهٽرين 
ڪهڙا آهن؟ 

اهڙي چونڊ ڪرڻ ڏاڍو ڏکيو ڪم آهي پر وري بہ آءِ هتي انهن ٽن ڪتابن جا نالا 
ڄاڻاٿيندس, جيڪي مون کي بهترين لڳا آهن. ۽ آهي آهن؛ 'آگ ڪا دريا', :8 
"0ع(][2) ۱»0 ]0) ۱16" ۽ "6 )3٣)66]‏ 116(آ 600]08هہ". 

اوهان کي ڪهڙي ڪتاب سڀ کان وڌيڪ متاثر ڪيو, وضاحت ڪندا؟ 
هن کي يڀ تا ڌيڪ نه ڪا تا يوار آي. ڪا ربا 
ان ۾ انسان جي روح رهڙيندڙ تاريخ کي ناول جي صورت ۾ پيش ڪيو 





ويو آهي. ڪردارن جي پڇتائن, ڏک, خوشي ۽ روح جي جلاوطنيءَ کي انتهائي 
حقيقت پسندانہ ۽ دل کي ڇهندڙ انداز سان ناول ۾ اپٽيو ويو آهي. َ ِ‫ 
ڪن ب ٿن ڪتابن جا نالا ٻڌائيندا. جيڪي اوهان ڪهڙن ب سببن جي 
ڪري پڙهي ن سگهيا آهيو؟ 
اهڙن ٽن ڪتابن جيڪڏهن آء نالا کڻڻ چاهيندس ت, اهي هي آهن - سمان دي 
بواثر جو ڪتاب 1]80066٣لا0٣01)‏ اه 0]066., قرت العين حيدر جو 'ستمير ڪا 
چاند' ۽ فلاچيءَ جو 'انشاءِ اه 
نوجوان پڙهندڙن لاءِ اوهان ڪهڙا ڪتاب تجويز ڪندرُ؟ 
اهو هر ڪنهن جي ذاتي پسند ۽ چونڊ جو مسئلو آهي پر پوءِ بہ سرد جنگ کان 
پوءِ جيڪي نظريا آيا آهن, اهي اهي نو جوانن کي ضرور پڙهڻ گهرجن. زرد 
صحافت جي موضوع تي بہ ضرور پڙهن. ان کان سواءِ پرڏيهي ميڊيا سان لا ڳاپيل 
ٽائڪونز ۽ انهن کي رد ڏيندڙ ليکڪ ضرور پڙهڻ گهرجن, جيئن رابرٽ فسڪ ۽ 
جان پلگر وغيره. ان کان علاوه نوبيل انعام يافتہ ليکڪن جا ڪتاب پڻ ضرور 
عامر پڙهندڙن لاءِ نُري, غير نمُري ۽ سماجياتي ساهت مان ڪهڙا ڪتاب 
تجويز ڪندو؟ 
انهيءَ سوال جو جواب ڏيڻ لاءِ معذرت! 

ھهه*“ه 


بهادر ٽالپر (ڪهاڻيڪار) 


اوهان پنهنجي باري ۾ر ڪجه ٻڌائيندا؟ 
مون. 1966ع ۾. ڳوٺ ڃو مادراڻي لڳ نئون دمبالو ۾ جتم ورتو. مئٿترڪ 
3ع ي. انٽر 1987ع ۾ ۽ بي آي 1994ع ۾ ڪيم. جڏهن تہ ماسٽرس جي 
ڊگري سنڌ يونيورسٽيءَ مان (سنڌي ادب ۾) 2003ع ۾ حاصل ڪيم. 1989ع ۾ 
تعليم کاتي ۾ گهڙيس ۽ پرائمري استاد طور پنهتجون خدمتون سرانجام ڏئي رهيو 
آهيان. 
پڙهڻ لکڻ جو ماحو, گهر ۾ ئي ي۾. پنهنجي والد مير مبارڪ ٽالپر ۽ ان جي 





لائبرريءَ ذريعي مليو. 1994ع ۾. ڳوٺ ۾. سنڌي ادبي سنگت جي شاخ کلي 
تہ ان جو پهريون سيڪريٽري چونڊيو ويس. 2005ع کان ڪائتات پبليڪيشن 
پاران هڪ ادبي پرڇو نڪري رهيو آهي. جنهن جو آءِ اعزازي ايڊيٽر آهيان. 
4ع کان مون ڪهاڻيون لکڻ جي ابتدا ڪئي ۽ هن وقت تاٿين 25 ڪهاڻيون 
لکي چڪو آهيان. جن مان 15 مختلف رسالن ۾ شايع ٿي چڪيون آهن. رات جو 
نقشو'ٰ جي نالي سان, منهنجي ڪهاڻين جو مجموعو ويجهڙائيءَ ۾ شايع ٿيڻ وارو 
آهي۔ 

اجڪله اوهان ڪهڙا ڪتاب پڙهي رهيا آهيو؟ 

منهنجي عادت آهي ت. آءِ هڪ ئي وقت هڪ کان وڌيڪ ڪتاب مطالعي هيٺ 
رکندو آهيان. اڄڪلھ منهنجي مطالعي هيٺ هي ڪتاب آهن: ناليواري ماج 
سڌارڪ, ڊاڪٽر رٿ فاءَ جي سوانح, جيڪا ضياءَ مطاهر جي لکيل ۽ مراد علي 
مرزا جي ترجمو ڪيل آهي؛ هولا رام هنس جو ڪتاب ' هر سوال جو جواب 
اسان جي اندر ۾ آهيٴ؛ ۽ موهن ڪلپنا جو ڪتاب 'پک, عشق, ادب. 

عام طور تي اوهان ڪڏهن ۽ ڪٿي پڙهندا آهيو؟ 

عام طور تي آءٌ پنهنجي گهر واري لائبرريءَ ۾ ئي پڙهندو آهيان. اسڪول مان 
واپسيءَ بعد منجهند جو ٿورو آرامہ ڪري. ٿين وڳي کان پڙهڻ شروع ڪندو 
آهيان ۽ سج لٿي تاٿين پيو مطالعو ڪندو آهيان. 

اوهان جي پسند جا ليکڪ ڪهڙا آهن؟ 

مطالعي جي سفر ۾ پسند جا نالا تبديل ٿيندا پئي رهيا آهن. بهرحال. هن وت 
منهنجي پسنديده ليکڪن ۾ مولانا غلام محمد گرامي. شيڂ اياز, ماڻڪ, طارق 
عالم, وڪٽر هيوگو, برٽرينڊ رسل ۽ ڪاميو شامل آهن. 
َ:‫اوهان جي مطالعي هيٺ جيڪي ڪتاب رهيا آهن. انهن مان ٿي بهترين 
ڪهڙا آهن؟ 


اهي ٽي بهترين ڪتاب هي آهن: مشرقي شاعريءَ جا فتي قدر ۽ رجحانات' (غلام 
محمد گرامي). 'ماڻڪ مٽ سندوم " ( ) ۽ 'ورڻو' (مائيڪل ووڊ). 





مون کي سڀ کان وڌيڪ متاثر ڪندڙ ڪتاب 'مشرقي شاعريءَ جا نني قدر ۽ 
رجحانات' آهي۔ مولانا گراميءَ اهو (ڪتاب) لکيو تہ شي اياز جي شاعريءَ جي 
نظرياتي بچاءَ ۾ هو, پر ان ۾ همعصر مشرقي ٻولين ۾ سرجندڙ شاعريءَ جو 
جنهن ناقدانہ نگاه سان جائزو ورتو ويو آهي. اهو ڪنهن ٻئي ڪتاب ۾ نٿو ملي. 
ڪن ب ٿن ڪتابن جا نالا ٻذائيندا؟. جيڪي اوهان ڪهڙن ب سببن جي 
ڪري پڙهي ن سگهيا آهيو؟ 
هٽلر جي آتہ ڪٿا 'منهنجي جدوجهذٺ', 'ابوالڪلام آزاد جو ڪتاب 5اا 19018 
)۽ قرة المين حيدر جو ناول 'آخري شب ڪي هم سفر' پڙهڻ ڇاهيان ٿو. 
نوجوان پڙهندڙن لاءِ اوهان ڪهڙا ڪتاب تجويز ڪندوُ؟ 
منهنجي خيال ۾ نو جوانن کي برٽرينڊ رسل جو ڪتاب 'ساٿنس جو معاشري تي 
اثر', علام آءِ آءِ قاضيءَ جو ڪتاب 'صوفي لا ڪوفي, نصير ميمڻ جو ڪتاب 
'نٿين سنڌ جي ڳولا ضرور پڙهڻ گهرجن. 
عام پڙهندڙن لاءِ نسُري, غير نُري ۽ سماجياتي ساهت مان ڪهڙا ڪتاب 
تجويز ڪندوً؟ ٍ 
عام پڙهندڙن کي پنهنجي شعور جي پرورش لاءِ سياست ۽ سماجيات جي 
موضوعن تي ڪتاب پڙهڻ گهرجن تہ جيئن هو كري ۽ کوٽي جي پرک سولائيءَ 
سان ڪري سگهن. 

نن 


اوهان پنهنجي باري ۽ ڪجه ٻڌائيندا؟ 
منهنجو اصل نالو لقمان لغاري آهي. 'استاد' متهتجو تخلص آهي. مون 21 نومبر 
6 ع تي. ضلعي سانگهڙ جي ڳوٺ مولوي خير محمد احمداڻيءَ ۾ جنم ورتو. 
9ع ۾ مٿٽرڪ, 6 ع ۾ انٽر, 8 ع ۾ بي اي. 1ع ۾ آيم اي. 
7ع ۾ بي.ايڊ ۽ 2000ع ۾ ايم.ايڊ ڪيم. 
3ع ۾ پرائمري استاد جي حيثيت سان تعليم کاتي ۾ گهڙيس. جنهن کان 
پوءِ ترقي ڪندو 1991ع ۾ جي ايس ٽي ۽ 2001ع ۾ ايچ ايس ٿي بڻيس. 





اڄڪلھ کپري هاءِ اسڪول ۾ پڙهائي رهيو آهيان. 

1ع کان لکڻ جي شروعات ڪيم. نثر توڙي نظم ۾ لکندو رهندو آهيان. 'تہ 
3 000 
رسالن ۾ منهنجي شاعري توڙي ٻيون لکڻيون ڇپجنديون رهنديون آهن. 

مقامي طور تي شايع ٿيندڙ اشاعتي سلسلن جهڙوڪ ڀُڪار'. ٬سڇچي‏ دئنياٴ. 
”ڪاروان بهار' ۽ 'ڀاڳ' جو ايڊيٽر رهيو آهيان. 

اجڪل اوهان ڪهڙا ڪتاب پڙهي رهيا آهيو؟ 

اڄڪلھ آءِ ڪامريڊ مير محمد ٽالپر جي ڪتاب 'يادگيرين جو سفر' ۽ ايوب 


کوسي جي ڪتاب 'اڪيلائيءَ جو آسمان' جو مطالعو ڪري رهيو آهيان. جڏهن 
ت ٬ٽہ‏ ماهي مهراڻ', 'ماهوار سُرت' ۽ 'نيوز اينڊ اوپيتين' جهڙا رسالا بہ منهنجي 
مطالعي هيٺ رهن ٿا. 

عام طور تي اوهان ڪڏهن ۽ ڪٿي پڙهندا آهيو؟ 

مطالمي ڪرڻ واسطي ڪو وقت مقرر ناهي ٿيل. جيڏيءَ بہ مهل واندڪائي ملندي 
آهي يا دل چاهيندي آهي. ڪون ڪو ڪتاب يا رسالو هٿ ۾ کڻي اڀياس ڪرڻ 
شروع ڪندو آهيان. 


منهنجي پسند جي ليکڪن ۾ شي اياز, آمر جليل, نوالهديٰ شاھ, عيدالواحد 
آريسر, محمد ابراهيم جويو, آغا سليہ, سراج ميمڻ, موهن ڪلپنا, مير محمد 
ٽالپر, راشد مورائي, تاج جويو ۽ ايوب کو سو شامل آهن. 

اوهان جي مطالعي هيٺ جيڪي ڪتاب رهيا آهن. انهن مان ٽي بهٽرين 
ڪهڙا آهن؟ 

اهڙن ٽن ڪتابن جي جيڪڏهن مون کي چونڊ ڪرڻي پئي ت آءِ ٬شاهہ‏ جو رسالو' 
(گنج). شيخ اياز جي 'جي ڪاڪ ڪڪوريا ڪاپڙي ۽ آغا سليہ جي ناول 
'اونداهي ڌرتي روشن هٿ' جا نالا کڻندس. 





جنهن ڪتاب منهنجي حياتي تبديل ڪئي. اهو آهي شيخڂ اياز جو 'جي ڪاڪ 
ڪڪوريا ڪاپڙي'. هن ڪتاب جي مطالعي. مون کي هڪ کو كلي انسان مان 
ٿيرائي هڪ حقيقي انسان بنايو. هن (ڪتاب) جي مطالعي کان پوءِ آءِ مذهبي 
ڪٽرپڻي ۽ جنونيت جي ڌٻڻ مان نڪري هڪ مڪمل آزاد انسان بڻيس ۽ مون 
کي سمورن مذهين ۾ هيڪڙائي نظر آٿي. 

ڪن ب ٽن ڪتابن جا نالا ٻڌائيندا. جيڪي اوهان ڪهڙن ب سبين جي 
ڪري پڙهي نس سگهيا آهيو؟ 

انگريزي ٻولي نہ اچڻ ڪري اهڙا سوين ڪتاب آهن, جيڪي آءٌ پڙهڻ کان 
محرومہ آهيان ۽ ان جو وڏو ارمان اٿہ. بهرحال. جن ڪتابن جي پڙهڻ جي 
خواهش اٿم, اُهي آهن - 'رگ ويد', 'گرو گرنٿ صاحب' ۽ ”زرتشت. 

نوجوان پڙهندڙن لاءِ اوهان ڪهڙا ڪتاب تجويز ڪندوُ؟ 

نوجوانن کي آءِ صلاح ڏيندس ت اُهي شيڂ اياز جو ڪتاب 'ڀنئور ڀري آڪاس. 
مورس بوڪائيءَ جو ٬بائيبل.‏ قران ۽ سائتس', ليو ٽالسٽاءِ جو ناول 'ثيٺ ڇا 
ڪجي؟'. مير محمد ٽالپر جو ڪتاب 'موچارا منهن - ڪارا منهن, الطاف شيڂ جو 
'موج نہ سهي مڪڙي, محمد ابراهيہ جوبي جو 'شاه, سج, سامي' ۽ محمد 
بخش سومري جو ترجمو ڪيل ڪتاب 'قومن جي عالٰي تاريڂ' ضرور مطالعو ڪن. 
عام پڙهندڙن لاءِ نُري, غير نُري ۽ سماجياتي ساهت مان ڪهڙا ڪتاب 
تجويز ڪندو؟ 


عام پڙهندڙن کي هيٺيان ڪتاب پڙهڻ جي صلاح ڏيندس: 'تحفة الڪرام', ٬جنت‏ 
السنڌ'. چچ نامو'. رج ۽ پاڇا' (موهن ڪلپنا), 'سنڌ ڳالهائي ٿيٴ. (جي ايم 
سيد), ٿي نہ محبت مات' (عيدلواحد آريسر), 'اهي ڏينهن اهي شينهن', (علي 
محمد راشدي, 'هو ڏوئق هو ڏينهن' (حسام الدين). 'ڪيئي ڪتاب' (ڪريم 
بخش نظاماڻي). 'پڙاڏو سوئي سڏ' (سراج) 'موهن جو دڙو' (علي بايا), 'سانگهڙ' 
(محمد عثمان ڏيڀلائي) ۽ "حُر گوريلا جنگ' (ايج ٽي ليمبرڪ). 





جيوليان لٽز نيوٽن (ليکڪا) 
اوهان پنهنجي باري ۾ ڪجه ٻڌائيندا؟ 


آء. نيويارڪ جي جابلو ماٿري ڪَكٽ اسڪل ۾ ڄايس ۽ نپنيس. لي يونيورسٽي 
خر ٽ7 ۽ دي جان بورگس 
انسٽيٽيوٽ, ووڊ چڪ لاج, لگزمبري, نيويارڪ جي صدر آهيان. منهنجو من 
پسند مشغلو مطالعو آهي. آءِ هر هنڌ - اندر, ٻاهر ۽ هر ماحول ۾ پڙهندي رهندي 
آهيان. پوءِ ڇو نہ کڻي جابلو چوٿيون سر ڪندي هجاڻ يا ٻيٽڻ جو سير ڪندي 
هجان. 

مون اٿاڪا ڪاليج مان تعليم ورتي, جتي ڪيترائي مضمون, موضوع طور کنيا 
هيم, پر آخر ۾ ڊگري وڃي بي ايس بايولاجيءَ ۾ حاصل ڪيم. ٽن گريجوئٿيٽ 
ڊگرين کان سواءِ لسانيات ۽ وائيلڊ لاٿيف اڪالاجيءَ ۾ ماسٽرس ڪيم. جڏهن 
تہ منهنجي ٻي ايچ ڊيءَ جو موضوع نيچرل ريسورس اڪالاجي ۽ ڪنزرويشن 
بايولاجي آهي. ائلڊو ليو پولڊ جي زندگي ۽ فڪر تي منهنجو مقالو لکيل آهي. ان 
کان سواءِ منهنجو ان موضوع تي ڪتاب پڻ لکيل آهي. 

'اي سينڊ ڪائونٽي الئنڪ' ايلڊوليو پولڊ جو ڪلاسڪ ڪتاب آهي. جنهن 
اڪالاجيءَ کي موضوع طور واضح ڪرڻ ۾ وڏي مدد ڪئي., ۽ آمريڪا ۾ تحفظ 
۽ بچاءَ واري تحريڪ کي سگهارو بنائكڻ ۾ پڻ مد دگار ثابت ٿيو. 

اٻجڪله اوهان ڪهڙا ڪتاب پڙهي رهيا آهيو؟ 

مون ويجهڙ ۾ ٿامس من جو ڪتاب ة8069ا ۱ 06801 ا۽ ميلان ڪنڊيرا جو 
ڪتاب اة6»6ا 06 ا0 ٣]‏ 6آ پڙهيا. ان کان سواءِ, ميلان ڪنڊيرا جو هڪ ٻيو 
ڪتاب ٣00611100‏ 8008 ٣10]7!6ا8ا‏ ات 800٣‏ 96آآپڻ پڙهيو آهي. ان کان اڳ هي 
ڪتاب منهنجي اڀياس هيٺ رهيا؛ جيمس پيرن جو 816 810 800000115 00 
٣19016‏ )ت 01806 ڪارمڪ مٿڪارٿي جو 1080] 6 1آ. ڊيوڊ ڪئامن جو 60]آ* 


"0 )اه 5606006 


ان کانسواءِ " 0018اٺا ا6 15]015/ا".: "00116000 0660]“ 





۽ ليوس ڪگرول جو جڳ مشهور ڪتاب 4060181٣6 1٣ 00106٣180‏ 411065 
جو ڳپل حصو پڙهي وئي آهيان۔ 
سچ پچ آءٌ نطرتي مطالعي جي مشق ڪري رهي آهيان. جنهن موضوع ڏانهن 
منهٽجو دماغ اشارو ڪندو آهي. آءِ ان (موضوع) تي ئي پڙهندي رهندي آهيان. 
آء. اڀياس رڳو ڄاڻ حاصل ڪرڻ, تون خيالن بابت واقفيت ۽ پاڻ وندرائڻ لاءِ 
ڪان ڪندي آهيان پر مهننجي مراد اها هوندي آهي تہ ليکڪن کان تخليقي انداز 
۾ ڪيل سندن ڳالهيون ٻِڌجن. 
عامر طور تي اوهان ڪڏهن ۽ ڪٿي پڙهندا آهيو؟ 
ڪون ڪو ڪتاب, سداٿين مون سان گڏ هوندو آهي. آءِ هر هنڌ, پڙهندي آهيان - 
ڪارن ۾. جهازن ۾ بسن ي, موسيقيءَ جي محفلن ۾. باغن ۾, جيلن جي 
چوٽين تي. فوٽ ڀاٿن ۽ پيچرن تي. پر منهنجي من پسند مطالعي جو هنڌ - اساڻ 
جي سمهڻ واري ڪمري ۾ رکيل ٿلهي گدي واري ڪرسي: منهنجي مڙس جي 
موجودگي ۽ ڀرسان ريڊ واٿين جو گلاس,. آهي. 
اوهان جي پسند جا ليکڪ ڪهڙا آهن؟ 

منهنجا پسنديده ليکڪ: ليو ٽالسٽاءِ, جارج الٿٽ, ٿامس هارڊي, هينري جيمس, 
ولاڪٽٽر, ميلان ڪنڊيرا ۽ وينڊيل بيري آهن. آاهي ليکڪ مون کي انڪري 
پسند آهن, ڇو تہ اهي شاندار موضوعن تي لکندي, خوبصورت پيرائي ۾ اظهار 
.6 
اوهان جي مطالعي هيٺ جيڪي ڪتاب رهيا آهن, انهن مان ٽي بهٽرين 
ڪهڌڙا آهن؟ 
جيڪڏهن آءٌ ٽن ڪتاين جا نالا کڻان تہ اهي آهن: ٿامس هارڊيءَ جو 86 06لال 
ه0158006), ليو ٽالسٽاءِ جو 8٣6118‏ ا لوين ڊيل بيريءَ جو )٣00'‏ 8(106ل۔ 
انهن ٽنهي ليکڪن ۾. توهان کي ماج جا هڪ کان وڌيڪ طبتا. ڇهرا. مقاد, 
هڪٻئي سان له وچڙھہ ڪندي نظر ايندا. اهي ليکڪ, سدا جاويد ليکڪ آهن. 
حقيقت تہ هيءَ آهي ت. مون جڏهن ب انهن (ليکڪن) کي ٻيهر پڙهيو آهي, منهنجي 





سامهون نوان نقطا آيا آهن. انهن ليکڪن جي ڪم تي راءِ ڏيڻ لاءِ آءٌ ميلان 
ڪنڊيرا جا لفظ اُڌارا وٺنديس, جنهن چيو هو تس ”عظيم ليکڪن جا ڪتاب, بي 
يقيني جي ڏاهپ ۽ متضاد سچ جو امتزاج آهن.” مون کي لڳندو آهي ت, انهن 
اڪن هي 

ارهان کي ڪهڙي ڪتاب سڀ کان وڌيڪ متاثر ڪيو. وضاحت ڪندا؟ 

آءِ بائيبل جو نالو کڻندس. توهان جيڪڏهن انهيءَ کي کليل دل دماغ سان پڙهندو 
تہ ان ۾ 'ها' ۽ ٬'ن'‏ واري ڏاهپ کي فنڪارانہ نموني گڏ ڪيو ويو آهي. بائيبل جو 
مطالعو, اسان کي پاڻ وسارڻ کان بڇائي ٿو. 

ڪن ب ٽن ڪتابن جا نالا ٻڌائيندا؟ جيڪي اوهان ڪهڙن ب سببن ڪري 
پڙهي نہ سگهيا آهيو؟ 

ٽي ڇو. گهٽ ۾ گهٽ هزار ڇو ن! پر پوءِ بہ توهان جي سوال جي جواب ۾ آءٌ 
ڊانٽي جي ڪتاب 000060 0!0106] 16]آ, چارلس ڊار ون جي 116 ا0 806(ت/ا 
6 ٿامس مئن جي ڪتاب, ۱01000187 60:0ا 116 آجا نالا کڻندس. 
نوجوان پڙهندڙن لاءِ اوهان ڪهڙا ڪتاب تجويز ڪنددُ؟ =_ 

ڪوب موضوع ۽ هر موضوع, جنهن ۾ سندن دلچسپي آهي. پر خاص طرح. آءٌ 
کين اي۔پي وائيٽ جوڪتاب, 508 16 اً0 061 ا٣آپڙهڻ‏ لاءِ چونديس. 

عام پڙهندڙن لاءِ نسُري, غير ننُري ۽ سماجياتي ساهت مان ڪهڙا ڪتاب 
تجويز ڪندو؟ 

آءِ "0000 16 04 5000" اي. او ولسن جا ورڪس ۽ 418080 00018 8800 4 
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ڪونهي. ان ۾ ۽ اڻپڙهيل ۾ ڪوب فرق 
ڪونهي. 





محمد ابراهيم جو مطالعاتي ڪمرو - سندذ لاءِ سکيا گهر 
سندن مطالعي جو ڪمرو نهايت ڪشادو آهي., جو تہ سندڻ دل بہ ڪشادي آهي - 
بغير اڳواٽ وقت وٺڻ جي. ڪوب اُن ڪمري جي در تي دستڪ ڏٿي سگهي *ر٬‏ ۽ 
گهري ننڊ ۾ ٻوٿيل اک جيان کُلندڙ اُن در مان ٻاهر نڪرندڙ, اڇا ڪپڙا پهريل, 
هڪ ڪراڙو شخص, مشڪندي. اوهان جو اٿين آڌرڀاءَ ڪندو ڄڻ اڳواٽ انتظار 
ڪندو هجي. اهو اوهان سان اٿين پيش ايندو ڄڻ ڪو پراڻو دوست هجي. 
ستر واري ڏهاڪي ۾ حيدرآباد ۾ جڏهن اڃا سينٽرل جيل کان مٿي واري 
علائقي جي آبادي نالي ماتر هئي. تڏهن ساٿين محمد ابراهيم جوبي جي مطالعي 
جو ڪمرو, ڪنهن ٻيٽ جي خاموشيءَ جهڙو احساس ڏياريندو هو - سانتيڪو 
ماحول, دز دونهين کان دور. بعد ۾ جيئن جيئن ڀر واري مکيہ روڊ تان گذرندڙ 
گاڏين جو تعداد وڌندو ويو, تيئن تين گوڙ گهمسان, دڙ دونهون, رخثا ۽ 
رنڊڪون وڌنديون رهيون. ”پر هاڻي اهو گوڙ (ٽرئفڪ جو) مون تي اثر انداز 
ڪون ٿئي. ڇو ت آءٌ اُن تي هري ويو آهيان.” جويو صاحب ٻڌائي ٿو. 
سينٽرل جيل روڊ تي. صحافي ڪالوني ۾ واقع پنهنجي گهر ۾, هو 1973ع کان 
رهائش پذير آھي. ”منهنجي وڏي پٽ منور ۽ ننڍي پٽ مظقر جڏهن هي گهر 
ٺهرايو تہ مون پنهنجي رهائش لاءِ هن ڪمري جي چونڊ ڪئي. جيئن تہ هي سڀني 
کان ڪشادو ۽ هوادار ڪمرو هو, تنهنڪري اهو منهنجو بيڊروہ توڙي اوطاق 
بنجي پيو. پهرين ان ۾ غسل خانو ڪون هو پر پوءِ ٺهراڻلو پيو.” 
رٽاگرمينٽ کان پوءِ ڪجه سالن تائين جويو صاحب لکپڙهہ لاءِ ميز ۽ ڪرسيءَ 
جو استعمال ڪندو هو, ڇو تہ نوڪريءَ سبب هن کي انهن شين جي عادت پيل 
هئي. پر ڪجه سالن کان پوءِ ميز ۽ ڪرسيءَ جي جاءِ بيڊ والاري ڇڏي. 





سندس مطالعاتي ڪمري ۾ جيئن ئي داخل ٿبو تہ اڀرندي ڪنڊ ۾, درين جي 
هيٺان پيل سنگل بيڊ (جنهن تي هميشہ سفيد چادر وڇايل هوندي آهي) تي 
اورٿين پاسي, جويو صاحب ويٺل, ستل يا آهليل نظر ايندو ۽ سندس پاسي ۾ 
يز چت ٳڈ حضي تي: ڪتات« رسالا, اخبازوڻ ۽ لفافا پيل نظز: ابندا 
6 آفوٽ ويڪرو ۽ 22 فوٽ ڊگهو, سنڌ جي هن ڏاهي شخص جو اهو ڪمرو 
اونهاري ۾ ٿڌو ۽ سياري ۾ ڪوسو رهي ٿو. اهو ئي سبب آهي جو ڪيترن ئي 
سالن کان اي سي (ايئر ڪنڊيشنڊ) لڳل هجڻ جي باوجود اج تاٿين هُن اها ناهي 
هلائي! ”مون کي ڪڏهن ب اي سي هلائڻ جي ضرورت محسوس ناهي ٿي. شايد 
منهنجو جسم گرميءَ مائل آهي. هونئن بہ منهنجو ڪمرو نهايت هوادار آهي. اوڀر 
توڙي اولهہ, ٻنهي پاسان, درين مان ايندڙ هوا ۽ روشني, منهنجي ڪمري جي 
گرمي پد کي موزون رکن ٿيون.” جويو صاحب ٻڌائي ٿو. گهر جو هکيہ دروازو 
پار ڪري جيئن ئي جوبي صاحب جي ڪمري ۾ داخل ٿبو تت ٽن طرفن, يعني 
ساڄي. کاٻي ۽ سامهون وارن پاسن کان اوهان کي ڪاٺ جي ريڪن ۾ ڪتاب 
رکيل نظر ايندا. ”اوهان جي لائبرريءَ ۾ ڪل ڪتابن جو تعداد ڪيترو آهي؟” 
واري سوال جي جواب ۾ هن ٻڌايو: ”مون وٽ هتي, ستن هزارن جي لڳ ڀڳ 
ڪتاب هئا پر جڏهن رکڻ لاءِ جاءِ نن رهي تہ انهن مان ڏيه ٻ هزار ڪتاب کڻائي 
ته انار 
جوبي صاحب جي مطالعي واري ڪمري جي ڏاکڻي ڀاسان, ڪتابن جي ريڪ 
جي هيٺان ڪپڙن رکڻ لاءِ ڪاٺ واري گهوڙي ۽ بند پيل دروازي وٽان ننڍڙي 
ڪٻٽ تي. رنگين ٽي وي رکيل آهي. مٿان. ڀت تي شيڂ اياز ۽ غلام رباني آگري 
سان گڏ نڪتل گروپ فوٽو وارو فريم, ۽ ان جي مٿان گهڙيال ٽنگيل آهن. 
اوڀر واري پاسي بہ ڪتابن جي سَت تختائين ريڪَ, ان جي ڀرسان ننڊڙي ٿيبل ۽ 
پٺيان لوهي الٺاڙي (جنهن ۾ اڍائي - ٽي سو آڊيو ڪيسٽون رکيل آهن). جنهن 
جي مٿان دز جي ور چڙهيل ڪجھ آوارڊ رکيل نظر ايئدا. ننڍڙيءَ ٿيبل تي بي 
ترتيب نموني ڪتاب, عينڪون, روم فريشنر ۽ ٽيليفون پيل آهن. ڀرسان بيڊ 
رکيل آهي. جنهن جي مٿان هڪ ڊگهي دري آهي. جِتان گهر واري پاسي جو 
پارڪ نظر اچي ٿو (اڳي اتيٴ لان هوندو هو پر هاڻي رڳو ٻوٽا رکيل آهن). 
اوڀر پاسي واري ڪنڊ ۾ ب ڪتابن جا ريڪ لڳل آهن. انهن جي وچ ۾. هڪ 





0 تا .لرزڊ اتان بناقين جل آبي نيداو 
ٽو. مُنهين جي ڪنگ پريسٽ جو ننڍڙو مجسمو, سنڌ جو نقشو, اڏيري لعل 
جو مجسمو ۽ دنيا جي سمورن مذهبن جي اهڃاڻ وارو شوپيس. 
ريڪ جي هيٺان. بيڊ جي ڀرسان ڏيڊ فوٽ جي ننڍڙي گول ٿيبل تي جوبي 
صاحب جو پلا. ٽر آف پئرس مان ٺهيل سفيد مجسمو رکيل آهي. اهو, فاٿن آرٽس 
ڊپارٽمينٽ سنڌ يونيورسٽيءَ جي چيئرمين ڊاڪٽر محمد علي ڀٽيءَ تڏهن ٺاهيو 
هو جڏهن هو ٻاهران ٻي ايچ ڊي ڪري واپس وريو هو. 
اتر پاسي واري ديوار ۾ ويڪرو ڪٻٽ ٺهيل آهي. جنهن جي ٻن حصن ۾ ڪتاب 
۽ هڪ ۾ دوائون ۽ ٻيون شيون رکيل آهن. انهيءَ ڪٻٽ ۾ جوبي صاحب پنهنجي 
پسند جي ليکڪ ايہ اين راءِ جا ۽ ٻيا سنڌي ۽ انگريزي ڪتاب سانډڍي رکيا 
آهن. ڪٻٽ جي مٿان ادبي بورڊ جي اسٽاف سان گڏ فريم ٿيل هڪ گروپ فوٽو 
۽ ان جي ڀرسان جمال رند سان گڏ ڪڍرايل فوٽو (نوجواني واري دؤر جا) لڳل 
آهن. ڪٻٽ ج اڳيان, هيٺ اسٽيل جي وڏي ٿيبل رکيل آهي, جنهن تي بي 
ترتيب نموني ڪتاب ۽ ڪپڙن سان ڀريل ٻہ ننڍا سوٽ ڪيس رکيل آهن, جيڪي 
اڪثر کليل اڌ رهندا آهن. 
اُلهندي ڪنڊ ۾ غسل خانو ۽ وچ تي هڪ ڊگهي دري. ۽ ان جي ڀرسان اي سي 
لڳل آهي. مهمانن لاءِ صوفاسيٽ پيل آهي. ۽ انهن جي آڏو رکيل ٿيبل تي ايش 
ٽري, ڪولر ۽ گلاس پيل نظر ايندا. 
ڪنهن لائبرري هال وانگر خاموش پنهنجي مطالعاتي ڪمري ۾, جويو صاحب 
پنهنجي ڏينهن جي شروعات هيئن ڪري ٿو: ”صبح جو پنجين - ساڍي پنجين 
وڳي. اک کلڻ کان پوءِ پڙهڻ شروع ڪندو آهيان. ان وچ ۾ سج اڀرڻ بعد نيرن 
اچي ويندي آھي. ان کان پوءِ ڪلاڪ - ٻہ اخيارون پڙهندو آهيان (عبرت, ڊان, 
جنگ). پوءِ جيڪو ڪتاب مطالعي هيٺ هوندو آهي, اهو پڙهڻ شروع ڪندو 
آهيان. شام جو ڪلاڪ ڏيڊ ٽي وي ڏسندو ۽ رات جو راڳ ٻڌندو آهيان. ڏينهن 
جو باتقي نرصت جو وقت ٿوري گهڻي, لکڻ کي ڏيندو آهيان" 
ڪڏهن ۽ ڪيئن پڙهڻ واري سوال جي جواب ۾, جويو صاحب ٻڌائي ٿو: ”آءٌ, 
سمورو وقت پڙهندو رهندو آهيان. ڪوبہ مقرر ٽائيم ڪونهي. بيڊ تي ٽيڪ ڏئي 
پڙهندي ٿڪجي پوندو آهيان تہ ڪرسيءَ تي آهلجي مطالعو ڪندو آهيان. پر 





صوني تي ويهي ڪڏهن ڪوذ. پڙهيس. آءِ لکڻ جو ڪم ب بيڊ تي ڪندو آهيان - 
ويهاڻي کي ٽيڪ ڏئي, گوڏي تي ڪاغذ رکي. لکڻ شروع ڪري ڇڏيندو آهيان.” 
گهر جا ملازہم هوندي ٻہ جويو صاحب پنهنجا ڪم پا ڪندو آهي, ڪتابن جي 
صفائي ب هو پاڻ ڪري ٿو. مهانن جي باري ۾ سئا.س چوڻ آهي ت, ”هر روز 
ڪون ڪو مهمان ايندو آهي. ۽ سراسري طور (روزانو) هڪ کان ٻہ ڪلاڪ 
انهن سان وقت گذرندو آهي.”" ”جڏهن اوهان پڙه دا هجو ۽ ڪو مهمان اچي وڃي 
تہ ڪيئن محسوس ڪندا آهيو؟” - ”آءٌِ سڀِ ڪر ڪار ڇڏي, مهمان کي وقت 
ڏيندو آهيان. مون لاءِ اها ڳال اهم ناهي تہ اهو (مهمان) وقت وٺي ٿو اچي یا 
اوچتو, ۽ نہ وري اها ڳالھ اهم آهي تہ اهو ڪير آهي. مون لاءِ هر ايندڙ (ملاقات 
ڪندڙ) همان آهي. ۽ آءٌ پاڻ کي ڀاڳڀرو ڀائيندو آهيان جو ڪو مون وٽ ڪهي 
ايندو آهي.” جِويو صاحب ٻڌائي ٿو. هو پنهنجا خرج پکا ۽ ضرورت جون شيون 
پنهنجي بينشن جي رقہ مان ئي پوريون ڪري ٿو - ”ڪتاب ۽ اخبارون آءٌ پنهنجن 
پئسن مان وٺان, ڪجه رسالا ۽ ڪتاب اعزازي طور ملندا آهن. باتي ٻيا خرچ 
پَُ دوا درمل ۽ کاتي پيتي جا ۽ جوابداريون پٽن جي حوالي آهن. اهي بہ ڪڏدن 
متڏهن «جتاب (جي تكڏھن کين حوندو آهيان) وٺو, ڏيندا آهن.” 
'اوهان وٽ اڪٽثر ڪري ڪير ڪر ايدو آهي؟' واري سوا ج. جواب ۾, جويو 
صاحب ٻڏائي ٿو؛ ”شروع ب٫‏ يعني اي ع٫ق‏ ٿ٬يڂ.‏ ابن جات ينهور نور أحمد 
خواجہ ۽ شيڂ اياز گهاٿا ۽ گهڻو ايندا هئا. ان کان پوءِ, گذريل ڏماڪي دوران 
عاصم آخوند ۽ نور محمد شاه مون وٽ اڪثر ايندا رهيا. هاڻي سنگرام, علي 
آڪاش ۽ منهنجو ڏهٽو محسن علي گهڻو ايندا آهن. گهر ڀاتين مان هونئن تہ پٽ 
چڪر هڻندا رهندا آهن پر منهنجون پوٿيون مون وٽ اڪثر اينديون رهنديون آهن.” 
جوبي صاحب جو مطالعاتي ڪمرو, جيڪو سڄيءَ سنڌ لاءِ سکيا گهر مثل آهي. 
سو هر ايندڙ کان بهرحال هڪ سوال ضرور ڪري ٿو ت, ”جوبي صاحب جي 
وڃڻ بعد منهنجو ڇا ٿيندو؟ - هونئن بہ سج ۽ ڇنڊ اڀرندي ۽ لهندي هن ڪمري 
۾ پنهنجي جهاتي ضرور وجهن ٿا, ڇو تہ حُسن اتفاقن سان اُهو اڏيل ۽ بيٺل ٿئي 
اهڙي ڏانو تي آهي.” 

ميراث ملسم 





هڪ خوبصورت قيدخاني جي ڏک ڏيندڙ 
رڊيارڊ ڪينگ جو مطالعاتي ڪمرو 


رڊبارڊ ڪئنگ 30 هين ڊسمبر 7653ع تي بمييءَ ۾ جاتو, ۾ 78 هيڻ ٿوري 7936ع تي 
گذاري ويو. هن جو ثنڊيڀڻ انگليا ۾ گذريو ۽ ابتداگي تمليم ب اُتي حاصل ڪيائين. بمد ۾ 
ساس خائدان سندس پء جي سرڪاري بلاريث جي ڪري ارت أنداى ٫آبو.‏ هن تمام 
گُو سمر ڪيو ۽ هزارين مضمون, شعر ۾ ڪهافيون لکيائين. هن کي جڳ مشهور بديراگي 
سندس ڪٿاپ “جتگل بوڪا' ڏياري. 

ڪيانگ جِر پٽ پهرين عالي جنگ ۾ وڙڑهندي ماريو ويو, جنهن جي باد م هن ٬دي‏ آگرشس 
گاردس ُن دى گريٽ وا ڪتاب لکيو. 7907ع ۾ کيس ادب جمر نوپيل انعام لو ريير. 


رڊيارڊ ڪيلنگ پنهنجي حياتيءَ جو آخري زمانو بيٽ مين ۾ گذاريو. هن جو 
گهر جيڪوبي طرز جو ٺهيل هو, ۽ اهو وڪٽوريا دور جي سڌارن ۽ اصلاحن 
کان ڪوهين ڏور هو. ڏهاڙي صبح جو هي پنهنجي مطالعي واري ڪمري ۾ پڙهڻ 
يا لکڻ لاءِ ويندو هو ۽ جيڪڏهن پڙهڻ ۽ لکڻ تي دل نہ چوندي هيس تہ فرش تي 
وڇايل هندوستاني غاليچن تي چهل تدمي ڪندي, نظم ۽ شعر سرجيندو هو. 
رڊيارڊ ڪپلنگ جو قد جيئن ت ننڍو هو, تنهنڪري هن کي فرانسيسي اکروٽ 
جي وڻ جي ڪاٺ مان ٺهيل ميز تي ٺهي ٺڪي ويهڻ لاءِ, انگريزي اکروٽ جي 
وڻ واري ڪاٺ مان ٺهيل ڪرسيءَ جي هيٺان سرون وغيره رکڻيون پونديون 
هيون. هن جي مستطيل نما ميز تي ڪيتريون ئي شيون پيل هونديون هيون, 
جهڙوڪ جست مان ٺهيل مس ڪُپڙي. تين مان ٺهيل پِن ۽ ٽراچينين لاءِ ٺهيل 
صندوتڙي, ڍونڍيءَ ٻيڙيءَ نموني پينون رکڻ لاءِ ٽراءِ ۽ مسودي مان واڌو ۽ 
بيڪار اکر مٽائڻ لاءِ هڪ خاص قسم جي مس کي استعمال ۾ آڻڻ واسطي 
برش رکيل هوندا هئا. 

منجهند جي ماني کان پوءِ ڪيلنگ بنا مقصد جي ٻنين ڏانهن نڪري ويندو هو ۽ 
لڪڻ جي مدد سان ٻوٽن کي بي مقصد سَٽڪا ڪڍرائيندو وتند, هو, ۽ خاصو 
وقت گذارڻ کان پوءِ واپس پنهنجي مطالعي واري ڪمري ۾ اچي. شاھ بلوط 
جي وڻ جي ڪاٺ مان ٺهيل پلنگ تي ٿانهن ٿي. جهنگون ڊگهيڙي, ڪو ڪتاب 
هٿ ۾ کڻي, پڙهڻ شروع ڪندو. هي پنهنجي لاءِ چوندو هو تت ”هو هڪ تڪڙو ۽ 
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چيڙهو پاڙهو آهيان.” هن جي مطالعي جي ڪمري ۾, هن جي ميز جي سامهون ۽ . 
دريءَ جي کاٻي طرف ڪتاب رکيل هوندا هئا. جن ۾ اڪٽر ڪتاب, هن جي من 
پسند ليکڪن, جبئن جين آسٽن ۽ والٽر اسڪاٽ جا هوندا هئا. 

هي پنهنجي مطالعي واري ڪمري ۾ ڪڏهن ڪڏهن ماڻهن سان ملاقاتون بہ ڪندو 
هو. جن ۾ اڪثر ڪري هن جو سوٽ اسٽين لي بيلڊون بہ شامل هوندو هو, 
جنهن لاءِ رڊيارڊ جو خيال هو تہ انتها جي حد تائين پهتل خيال رکندڙ شخص هو. 
ان کان سواءِ هن وٽ ٻيو ايندڙ ويندڙ شخص رائيڊر هيگرڊ هو, جنهن هڪ 
مشهور ڪتاب ڪنگ سولو مانس ماٿينس لکيو هو. رائيڊر هيگرڊ جي ڪچهري 
اڪثر ڪري اهڙن مشورن بابت هوندي هئي ت صوفن جا وڻ ڪيئن پوکجن. ان 
کان سواءِ هن جو ٻيو موضوع هوندو هو برطانوي سلطنت تي تنقيد ڪرڻ. 
رڊيارڊ ڪپلنگ جي شوخ طمم ۽ محتاط طبع زال ڪيري, جنهن جو فوٽو مطالمي 
واري ڪمري ۾ ڏيکاريل فاثر پِليس جي مٿان ٽنگيل آهي. سا ڪوشش ڪندي 
هٿي تہ ڪيلنگ مطاالمي واري ڪمري گهڻا ملاقاتي نہ اچن. ڪيري, هن کان 
پهرئين گهر, جيڪو ورمانٽ ۾ هوندو هو, ان ۾ وڌيڪ سخت هوندي هئي. پر هن 
گهر ۾ هوءَ پاڻ ناهي تہ سندس فوٽو ياد ڏياري ٿو تہ هوءَ پنهنجي مڙس ۽ سندس 
ڪم تي نظر رکيو ويٺي آهي۔ ٻي.جي ووڊ هائوس ڇيو آهي تہ ”ڪپلنگ جو 
سڄو ڪم ماڻهن سان ميل ملاقات ۽ ماڻهن بابت آهي.” پر هن جي زال هن کي 
ماڻهن کان پري رکيو. رڊيارڊ ڪيلنگ جي مطالعمي جو ڪمرو ڏاڍو روشن ۽ 
خوبصورت آهي پر هڪ قيدخاني جي ڏک ب ڏئي ٿو 8 

حوالو/ ريب ساگيٿٽ 
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آئنسٽاٿين خود پنهنجي ڇيل جملي کي ثابت 
ڪري ڏيکاريو ت ”جينيس ٿيڻ لاءِ هڪ 
سيڪڙو عقل ۽ 99 سيڪڙو محنت ضروري 


آهي۔ 


* 


را محندرا گ ها 


هڪ ڀيري مون ڪاليج جي لائبرريءَ ما.,,. هڪ ڪامياب شخص جي آتم 
ڪهاڻيءَ جو مڪتاا٬ب‏ بڙهڻ لاءِ کنيو. اهو ڪا مباب شخص دهلي يونيورسٽيءَ جو 
واٿيس چانسٺر ۽ ريزرو بينڪ آف انڊيا جو گورنر ۽ انڊيا <و ماليا وزير رهي 
چڪو هو. هن جي اتم ڪهائي۔ ۾ اهم نقطو تي آهي 7. ان ٳنډا٫تي‏ ٫سڄي‏ ته 
جيون مارڳ (ڪيريئر) ۾ سڀني +بجيڪنن ۾ 8 سيجتڙو کان مٿي مارڪون 
کنيون هيون ۽ بمبئي پريزيڊنسيءَ ۾ هن جو قاثہ ڪيل تعليمي رڪارڊ ڪيٽترن 
ٿي سالن تائين ڪير بہ ٽوڙي نہ سگهيو هو. اها ۽ اهڙن ٻين ڪامياب شخص جون 
سوانح عمريون پڙهي مون ڄاتو تہ وڏي ماڻهو ٿيڻ لاءِ عاليشان تعليمي 
ڪارڪر دگي هجڻ ضروري آهي. ۽ پوءِ ڪيترائي سال آءٌ ائين ئي سوچيندو 
رهيس. پر پوءِ هڪ ڏينهن مون کي ڪاليج جي لائبرريءَ مان 'مهاتما گانڌي: 
هڪ شاگرد طور' ڪتاب هٿ لڳُو. اهو ڪتاب 1965ع ۾ ڇپيو هو. ان جو 
ليکڪ جيايہ اپاڌيا آهي. اڀاڌيا. راجڪوٽ هاءِ اسڪول جو استاد هو, جتي 
گانڌي ست سال تعليمہ پرائي هئي. هي پنهنجي ڪتاب ۾ لکي ٿو تہ ”گانڌي ڪو 
پابند شاگرد ڪون هو. هو اڳوڻي ٽئين اسٽينڊرڊ مي 238 ڏينهن مان 110 ڏينهن 
اسڪول ۾ حاضر رهيو. سالياني امتحان ۾ هن جون مارڪون 45 سيڪڙو کان 
5 سيڪڙو تاٿين رهيون.” 





گانڌي جڏهن ائين ڪلاس ۾ هو تت سالياني امتحان ۾ هن جي پوزيشن اٺين نمبر 
تي هئي ۽ هن جي مارڪن جر سراسري سيڪڙو66.5 هو. اسڪول جا استاد هن 
کي وچٿرو شاگرد سمجهندا هئا. پر هن جي تعليمي جيون مارڳ (ڪيريئر) ۾ 
اهم وقت تڏهن آيو, جڏهن 1887ع ۾ گانڌي ريل گاڏيءَ جي مسانري ڪري 
ال آباد ۾ بمبثي يونيورسٽيءَ ۾ مئٽرڪ جو امتحان ڏيڻ آيو. اهو پهريون دنعو 
هو جو گانڌيءَ اڪيلي سر ڪنهن شهر ڏانهن مسافري ڪئي هئي. مئٽرڪ جي 
امتحان ۾ هن جو سيٽ نمبر 2275 هو. امتحان ۾ ڪل شاگرد 3067 ويٺا.. جن 
مان 799 پاس ٿيا. انهن (پاس ٿيندڙن) ۾ گانڌيءَ جو نمبر 404 هو ۽ سندس 
مارڪ شيٽ ٻڌائي ٿي تہ هن مختلف مضمونن ۾ هن ترتيب سان مارڪون کٺيون؛ 
انگريزي ۾ 200 مان 9. گجراتيءَ ۾ 100 مان 45.5, حسابن ۾ 175 مان 59 ۽ 
جنرل ناليج ۾ 150 مان 57. 

اهڙيءَ طرح ڪل 625 مارڪن ان گانڌيءَ 247.5 مارڪون کنيون. ائين گانڌي 
جون سراسري مارڪون 40 سيڪڙو بيهن ٿيون. 

هاڻي جڏهن اسين ڏسون ٿا تہ ڪيترن ئي ڪاماب ماڻهن لاءِ اهو خيال ڪيو 
وجي ٿو تہ هنن وٽ شاندار تعايمي ڪار ڪر دگي هئي. پر ان جي بيٽ ۾ گانڌيءَ 
جو تعنيمي رڪارڊ ٻڌائي ٿو تہ هن جي تعليمي ميدان ۾ ڪا اعليٰ ڪارمڪر دگي 
ڪان هئي ۽ اها ڳالهھ حيرت ۾ وجهي ٿي. ان ڪري اين چئي سگهجي ٿو تت 
لڳاتار محنت ۽ اورچائيءَ سان منزل ماڻي سگهجي ٿي ۽ انهيءَ مد ۾ ٬ڪيترن‏ ئي 
ٻين شخصن جا مثال ڏئي سگهجن ٿا. جيثئن البرٽ آئنسٿائين جي ٻيءَ جڏهن 
اليمينٽري اسڪول جي هيڊ ماستر کان پڇيو تہ ”آءٌ پنهنجي پٽ کي ڪهڙي پيشي 
چونڊڻ جي صلاح ڏيان", ت هن کي هيڊ ماسٽر جواب ڏنو, ”اها اجائي ڳال 
آهي. هن لاءِ سڀ شعبا هڪجهڙا ٿي سمجهو, ڇو تہ هي ڪنهن ٻ ڳالھ ۾ 
ڪامياب ڪون ٿيندو. پر اڳتي ان ميونڂ جي تعليمي اداري,. جتان هن ڊڀلومہ 
ڪئي. ان اسڪول جي انتظاميہ رپورٽ رڪارڊ تي واضم لکيو هو ت. ”اڃا هن 
جي ڪاڪردگي بهتر نہ آهي.” 


زيورڪ يونيورسٽيءَ ۾ داخلا وٺڻ ڻ لاءِ ٿيندڙ ٽيسٽ ۾ هي ناپاس ٿي پيو هو پر 





پوءِ بہ توهان آئنسٽائين جي ڏاهپ ۽ علم جي ميدان ۾ ادا ڪيل ڪردار کان 
انڪار نڻا ڪر سگهو.اهافي اسان ڪي اڳياڻ ٻَن عظيم انسانن ڇا مثال آه نت 
هنن جيڪي ڪجه ڪيو, اهو پنهنجي محنت ۽ مستقل مزاجيءَ جي ڪري ڪيو 
۽ آٿنسٽائين خود پنهنجي چيل جملي کي ثابت ڪري ڏيکاريو تہ ”جينيس ٿيڻ 
لاءِ هڪ سيڪڙو عقل ۽ 99 سيڪڙو محنت ضروري آهي.” 8 
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0 جي ڏهاڪي ۾ عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ نالي 
ڪتاب لکيو. 70 داري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ پيل 
نالي ڪتاب لکي پنهنجي دورَ جي عڪاسي ڪرڻ جي ڪوشش 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رتي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجوانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙهندڙ, 
ڪَڙهندڙ, ٻَرندڙ, چرندڙ, ڪِرَندڙ, اوسيڪڙو ڪَنڌڙ, ڀاڙي, 
کاتُو, ڀاڄوڪَڑُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو. پَر اسان اِنهن سڀني وِچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولائو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كڅي ڪمٻيوُٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن ھر برقي ڪتاب يعنمل 00015-ع ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي وَڏڻَ٫‏ ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 
ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻٌڻَ جي آَسَ رکون ٿا. 
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هه 





چَڙهندڙ سل اپَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
خُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو ب شخص اهڑي 
دعوٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 

ڪَهڙيءَ طرَح وڻن جا پَڻَ ساوا, ڳاڙها نيرا, ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پَئَ ہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڙهندؤ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙهندڙ یا وڙهندڙ ۽ پڙهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾رپَنَ ڪا خُصوصى ۽ تالى لگل ڪِلَب 000[[) 108[76[عم+/1] نت 
آهي. )6 

ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَر ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين, پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهنڙي حالت پر پََنَ پاڻ ھِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولَ هيٺ ڏي وَٺ ڪندا ۽ غيرتجارتي -00« 
دا پَئن ٻاران ڪتابن کي ڊجينائيز 90 
ڪرڻ جي حَملَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊِجيِٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
151 جو ٿيندو. اِهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪو 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي: رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو نن هوندو. 
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پَئَن کي گُليل اکرن ۽ صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکگڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمم حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄاڻَ, سمجهَ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ, بيٽ, سِٿ, 
پُڪارَ سان تَشبيه ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروةَ 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
گيتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَڳڱَ پر هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا: 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنجهر پهاڙ ڇَپن ٿا 
ڪاله هُيا جي سُرخ گُلن جيقن, اڄڪله نيلا بِلا آهن: 
گيٽتَ بِ ڄڻ گوريلا آهن ۔ 


هي بيٹ اَٿي. هي بَم- گولو, 
جيڪي ب کڻين. جيڪي ب کڻين! 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ+ هي بيٿُ ب بَرَ جو ساٿي آ 
جنهن رِڻًَ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ ۔ 
اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پاڻ تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
ٹٿي ويڙھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت تن 
وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني آهي. 
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پَئن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نِصابي ڪتابن 
تائين محدود نہ هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون »اه« اڻڄاڻن ۽ 
نادانن جي هشن ۾ رهنديون. پََڻَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهتر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو, ڇالاءِ ۽ ڪينشن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوٽ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق, 
پر فرض ۽ اڻٽر گهر ج ؟):5ة0606 ۱060149616 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَّ جو پڙلاءُ“. 
- اياز ر(ڪلهي پاتمر ڪينرو) 
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